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INDIVIDUO Y RELIGION EN LOS ANDES

Introduccion.

Nuestro tema trata de un aspecto de un proceso global de profundo cambio
culturalenlos Andes: el proceso de modernizacion, y diriamos de occidentalizacion
de los Andes. Observamos que se trata de dos conceptos - Individuo y Religion -
gue no son andinos, sino occidentales. Son occidentales en cuanto a su origen'y
contenido filos6ficos y en cuanto a los fendmenos socio-culturales a que se
refieren. Por lo mismo, estos conceptos no enfocan sus equivalentes, 0 sus
alternativas, o sus opuestos, andinos.

Seamos conscientesde queallidonde avanzanlaconcienciade laindividualidad
y de la religion (entendida como la organizacion y administracion del culto) alli
retrocede la andinidad.Seamos conscientes, también, que con este titulo mismo
introducimos un enfoque particular del fenémeno: enfocamos el avance de lo
occidental, y por lo mismo dejamos a la sombra la persistencia de lo andino y sus
formas de pervivencia. Estudiamos un proceso y un fenémeno que se da en el
mundo andino, pero lo estudiamos desde una perspectiva no-andina, occidental, 0
capitalino. Solo quiero ser consciente de ello.En un intento de evitar aqui un
etnocentrismo occidental, prefiero un enfoque tipolégico de este temay presento
las dos visiones en unaoposicion bi-polar: el individuo en el pensamientoandinoy
en el pensamiento occidental; lo mismo: el culto en la visién andina y el la vision
occidental. De un tema tan amplio solo podemos presentar - en 12 minutos - unas
pistas para la discusion.

Nos guiamos por la mitologia andina, el ritual tradicional, y la tecnologia
andinabi-dimensional (empirico-simbélica); y haremos unacomparacion oportuna
conlos mitos cosmogonicos de la Bibliay unas ideologias de Occidente moderno.

1. Lacosmovision del andino segun Estermann.

José Estermann, - un filésofo europeo afincado en el Cusco - muestra que la
visidn andina del hombre tal como aparece en el mito y el rito de los Andes, y que
secristalizaenunaorganizacion social particular, se orienta por unos principios que
permitenentrever lo que seriala“antropologiadel andino”. A continuacion citamos
estos siete principios.
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1.1 Larelacionalidad de todo ser y de todo acontecer.

Elindividuo, lasustancia, son categorias de rango secundario parael andino.
Encambio, larelacion entre losseresy entre los acontecimientoses laque da sentido
y razon de ser a todo lo que existe.

Laconcepcion del individuo autdnomo es fundamental para el pensamiento
moderno. En cambio, para el pensamiento andino el individuo comotal esvanoy
perdido, si no esta bien insertado dentro de un sistema de relaciones mdltiples. Si
una persona ya no pertenece a una comunidad (ayllu), porque ha sido excluido o
se haexcluido élmismo, escomosiyanoexistiera. Larelacionalidad como principio
trascendental se manifiesta entodos los niveles y de las mas diversas maneras:- El
intercambio entre cielo (hanag pacha) y tierra (kay pacha) en los fendmenos
atmosféricos y cosmicos es la garantia para la vida y la perduracién en el tiempo.

- La relacion viva con los antepasados garantiza la continuidad moral y
epistémica.

- Las diferentes formas de reciprocidad en una comunidad (minka, ayni)
recién hacen posibles el bienestar y la fertilidad.

- Lasrelaciones de parentesco jueganen laluchapor lasobrevivencia un papel
indispensable; relaciones libremente escogidas (el llamado ‘matrimonio de amor’)
son secundarias en comparacién con aquellas relaciones determinadas por nexos
étnicos o familiares. Una decision independiente para una pareja de vidaes en el
contextoandino algo absurdo, tanto moral como existencial. Un matrimonio esun
acontecimiento colectivo y no un asunto entre dos individuos autdnomos.

-Finalmente larelacion religiosa precede yacomoacto colectivoaladecision
personal del hombre particular. Re-ligio es relacién por excelencia. La fe siempre
precede a la libertad. pero muchos estudiosos suelen llamar esto de manera
peyorativa «tradicion».

Elindividuo concebido comoser particulary autdnomo es parael pensamiento
andino algo sin lugar (u-tépico), sin fundamento (an-arquico) y sin centro (ex-
céntrico).

Lametafisicaaristotélicadistingue 10 categorias. La primera es la sustancia
condicion para las otras nueve; estas son los accidentes y entre los accidentes
encontramos la relacion. Para el andino, en cambio, la relacion seria la primera
categoria, ya que da sentido y razon de ser a todo lo demas.
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1.2 El cosmos como sistema ético.

Larelacionalidad universal como nicleo verdadero del pensamientoandino de
hecho es una ética, y una ética cdsmica, que carga a los runa con una tremenda
responsabilidad. Ya que sus actos nunca son privados, las consecuencias de sus
actosafectanalasaludy lavidadetodalacomunidady detodo el universo, inclusive
lavida de lachacray el clima.

En Occidente, a causa de la llustracion, la naturaleza y el cosmos entero
aparecieron cadavez mascomo unamega-maquinasinalma; y al mismotiempola
ética se ha retirado cada vez méas hacia el interior de la persona particular.
Contrastando conesto, el pensamiento andino subraya ladimensién esencialmente
césmicade laética. Todo esta (éticamente) relacionado con todo. El cosmos es un
sistema de relaciones multiples. Por eso un trastorno o una interrupcion de tales
relaciones tienen entonces consecuencias cosmicas. Lo mas evidentemente este
principio se manifiesta en la relacion con la Pachamama. S6lo cuando se respeta
debidamente lasrelaciones entre serhumanoy cosmos, la Tierraproducey es fértil.
Siestas relaciones naturales son negadas o hasta violadas, la tierrarehusa cumplir
consu papel maternal, con el efecto de que lamuerte aparezcade diferentes maneras
(sequia, hambre, enfermedades, epidemias). La relacionalidad universal como
nucleo verdadero del pensamiento andino es en su esencia una éticay carga a los
humanos con unatremendaresponsabilidad. Yaque susactos nuncason privados,
las consecuencias de sus actos afectan a la salud y la vida de toda la comunidad y
de todo el universo, inclusive la vida de la chacray el clima.

Lasconsecuencias de unacto nose limitanaun efecto inmediato, sino afectan
el orden cosmico en su totalidad. Desastres naturales como granizo, sequia o
inundaciones son el resultado de un trastorno ético del orden universal. Si por
ejemplo un campesinotrabajalatierraen los diasenlos cuales ésta esta intangible,
este acto tiene consecuencias paratoda lacomunidad, esmas, paratodaunaregion.
Lagunas existentes son parala gente muchas veces restos de grandes inundaciones;
estas Gltimas sucedieron como castigo para un trastorno del orden cdsmico
prestablecido.

1.3Elprincipiode lacomplementariedad.

Dos tipos particulares de relaciones destacan en el pensamiento andino:
complementaridady reciprocidad. El principio de complementaridad significaque
acadasery cadaaccion corresponde un elemento complementarioy que estos dos
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recién forman un todo integral. El contrario de una cosa no es su negacién, sino su
contra-parte, o sea su complemento y su correspondente necesarios. Asi en el
pensamiento andino, cieloy tierra, sol y luna, varén'y mujer, claroy oscuro, diay
noche - aunque oposiciones - vienen inseparadamente juntos. Recién el nexo
complementario puede sacar el ente de su aislamiento total, dinamizarlo y llenarlo
convida.

Lacomplementaridad se manifiestaen el pensary vivir delhombre andino de
diferentes maneras:- Elhombre ANDINO se inclinararas veces hacialadisyuncion
exclusiva (6-0), sino casi siempre haciauny-y reconciliante. Esta caracteristicaes
conocida como el principio del iskay-uya, de tener dos caras.

- Enel quechua por ejemplo no hay palabra propia para «mals»; cielo (hanaq
pacha) e infierno (uray pacha) son dos aspectos complementarios del mundo
terrestre (pacha).

- Unadultosoltero es considerado como incompleto y deficiente, un hombre
sin familiares practicamente condenado a muerte.

- Todos los pueblosy las ciudades en el espacio andino eran anteriormente (y
losontodaviahoy endia) bipartidos en unaparte de arriba (ARAJ/HANAN) y otra
parte deabajo (MANQHA/URAY).

Entre las dos partes existia, resp. sigue existiendo una competencia a veces
muy fructifera que dinamiza la comunidad.

1.4 Elprincipiodelareciprocidad.

El principio de reciprocidad es la manifestacion del principio de
complementaridad en lo moral y practico. Ya que todas las relaciones han de ser
reciprocas, se horizontalizantambién las relaciones de los humanos con lo divino:
losWak’a(y conlanaturaleza: laSallga), dejando firmemente anclada larepresentacion
inmanentistade lasdivinidades.

Lareciprocidad en las relaciones significa que cadaaccion recién cumple su
sentido y fin en la correspondencia con una accién complementaria, la cual
restablece el equilibrio (trastornado) entre los actores sociales.

Labase del principio de reciprocidad en tltimainstanciaesel orden cdsmico
como unsistemabalanceado de relaciones. Cadaunidireccionalidad de unaaccion
(y por lo tanto de unarelacion) trastorna este orden y lo desequilibra. Por eso cada
relacidntiene que ser bi-direccional; esdecir: reciproca. Unarelaciénen lacual uno
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s6lo da (activo), y el otro solo recibe (pasivo), no es imaginable para la filosofia
andina, si se trata de una relacion perdurable.

Elprincipiodereciprocidad est en vigenciaentodas las areas, especialmente
enaquellasde lareligion, de laagricultura, del trabajoy de lafamilia. Los ejemplos
sonmultiples.

- Larelacién con lo divino es una relacion de correspondencia mutua: Si yo
gasto mucho dinero para una fiesta religiosa, Dios me devolvera de una u otra
manera (reciprocamente) mis gastos. Y al revés: Si Dios me bendice (en lacosecha,
el negocio etc.), yo estoy obligado de cumplir los requisitos rituales.

-Enlarelaciéncon latierra (pachamama) el cumplimiento de lareciprocidad
es unacondiciony garantia imprescindible para la fertilidad y conservacion de la
vida.Este esel comienzo detodo el extensoy sofisticado ritual agricola que Marani
y Taniro hande atender. Paralo que produce latierra, el campesino tiene que pagar
un tributo en forma simbélica con mesas, pagos y despachos. Solamente de esta
manera la tierra sigue produciendo con toda seguridad.

- Laformatradicional de lareciprocidad enel trabajo esel ayni: Siyote ayudo
hoy en la cosecha, ti me ayudaras otro dia.- Y por fin lareciprocidad rige también
en lafamilia donde es una con-dicidn social necesaria: Como compensacion para
lacrianzay educacion de los nifios, estos deben de apoyar y cuidar a sus padres en
lavejez.

1.5 El concepto ciclico del tiempo.

En una sociedad predominantemente agraria, no es raro de encontrar una
concepcidnciclicadel tiempo. Laconcepcionandinadel tiempo contradice lavision
histdrica del tiempo de Occidente, la soteriologia del cristianismo y del judaismo,
y sus escatologias; contradice también la visidn evolucionista de la historia y las
utopias del socialismoy capitalismo. La concepciénandina del tiempo contradice
adosprincipios de lafilosofia occidental: a) el tiempo transcurre continuamente en
unidades cualitativamente indiferentes; b) el tiempo se mueve de maneraunilineal
hacia el futuro.

El primer punto - el tiempo uniforme - necesita una explicacion En contraste
con lacontinuidad y uniformidad del tiempo (a) el pensamiento andino recalca la
discontinuidad (inconstancia) y determinacion cualitativadel tiempo. Enlaconciencia
del hombre andino hay tiempos resaltantes y vacios temporales, tiempos densos y
fatiles, decisivos e insignificantes. Estas cualidades del tiempo estan relacionadas
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de preferencia con cambios agrarios y cosmicos. En ciertos tiempos la tierra,
Pachamama, es particularmente activay por esotiene que ser dejadaentranquilidad.
En otros tiempos «muere» la tierra (Viernes Santo) y tampoco se la toca. La luna
llenaes consideradacomo especialmente fértil (siembra, cosecha, etc.) y prometedora
(negocios, viajes etc.). Entonces existen tiempos decisivos que muchas veces
coinciden con grandes fiestas.

1.6 Correspondenciay transicién entre micro-y macrocosmos.

Tanto los diferentes tipos de relaciones (complementaridad, reciprocidad)
como también la significacion fundamental del calendario agrario nos revelan un
rasgo elemental del pensamiento andino que Estermann llama el «principio de
correspondenciax». Elorden césmicoy el orden humano corresponden mutuamente
e interfieren de diferentes maneras. Es una correspondencia representativa y
simbolica. De ahi que laaccidnsimbdlicaanivel humanotiene su efecto anivel de
las divinidades y de la naturaleza. Las polaridades cosmicas entre sol y luna, diay
noche corresponden en el nivel humano con la polaridad sexual entre lo masculino
y lo femenino. En el tiempo incaico estos acontecimientos fueron representados
simbdlicamente porel Incacomo Hijo del Sol, y suesposa Qoyacomo descendente
delaLuna. Los nevados masimportantestodaviacorresponden con ciertas estrellas
o constelaciones astrales.

En este sistema de correspondencias los fendmenos de transicion tienen una
importanciaespecial.

El micro-y el macrocosmos no estan separados totalmente uno de otro, sino
gue interfieren de diferentes maneras. Estas transiciones son sumamente precarias,
y por eso necesitan cuidado especial y profundo respeto. En la mente de la gente
muchos de estos fendmenos llamados chaka (o chakana: puente) tienen un caracter
sagrado.

Ejemplos de chakana son: El relampago (illapa), el arco iris (k’uychi) y la
neblina (phuyu) son «puentes» divinos entre cielo y tierra. Los nevados se elevan
hacia la infinidad del firmamento y tienen por lo tanto caracter divino (Apu).
También los manantiales (Pukyu) son fendmenos sagrados de transicion, porque
emanan del vientre de Madre Tierra. Las transiciones entre diay noche - amanecer
y atardecer -, como también los cambios de luna y los solsticios necesitan una
atenciony unacompafiamiento ritual-simbélico especial de parte del hombre para
que la vida siga en su orden establecido. La fiesta del solsticio de invierno (Inti
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Raymi) representasimbdlicamente la precaucion que el sol haga crecer nuevamente
surecorrido paragarantizar unavez mas lasiembray por lotanto lavidaen general.
Asi las «transiciones» agricolas - siembray cosecha - tienen que ser acompafiadas
ritualmente por el hombre.

También las transiciones en la vida del individuo - los rites de passage -
requieren enel ambito andino de un acompafiamiento ritual-simbdlico especial por
parte del ser humano; mencionamos los ritos entornoaembarazoy parto, el primer
corte de cabello, la entrada a la adolescencia, como también el acompafiamiento
ritual en la muerte. Muchos ritos y costumbres del hombre andino tienen como
finalidad de establecer las transiciones diversas entre elementos opuestos pero
complementarios para asegurarse de la relacionalidad fundamental entre estos y
para protegerse del peligro que esta latente en estas «transiciones». En actos
simbolicos lacomunidad humana ejecuta en lo pequefio lo que pasa realmente en
dimensiones cosmicas. Labase de estas practicas eslaconcienciade larelacionalidad
y correspondencia de todo ser, tanto en lo grande como en lo pequefio.

1.7 Conciencianatural.

Dondeen Occidente encontramos la “concienciasobre-natural” o “teocéntrica”
del cristianismo medieval, y la “conciencia antropocéntrica” del pensamiento
moderno, el pensamiento andino no es ni antropoceéntrico, ni sobre-natural. Si el
hombre se desliga de las multiples relaciones con el mundo natural, esto significa
entonces su caida, seacomo individuo o seacomo especie. La «conciencianatural»
del hombre andino recalca la afinidad y complementaridad fundamental entre
naturaleza humanay non-humana. La posicion privilegiada del ser humano no se
debe a que, por su inteligencia, trasciende el mundo natural y la deja atras, o sea,
no se debe a su “des-naturalizacion”, sino precesamente a su lugar dentro del
sistema cdsmico. En este sistema el hombre tiene una posicion intermedia (y
mediadora), como una chakana entre los acontecimientos csmicos y el proceso
natural en el ambito agricola-ganadero y en el &mbito humano.

El dualismo occidental entre lo animado y lo inanimado, entre lo vivo y lo
anorganico no tiene importancia para el hombre andino. La Pachamama es una
personaquetiene sedy que siente dolor cuando es arafiada (es decir: arada); Ilamas
y alpacas, pero también manantiales y cerros tienen almay entran en contacto con
el hombre. La «conciencia natural» es expresion y consecuencia del hecho
fundamental de larelacionalidad de todo ser, que es el primer principio de la filosofia
andina.



INDIVIDUO Y RELIGION EN LOS ANDES 10

Conestossiete principios, Estermann es capaz de construir unaantropologia
andinay demostrar lo absurdo que es el individuo en la visidn andina. Entre tanto
el pensamiento occidental comienzacon latomade concienciade laindividualidad
del sujeto: “Cogito, ergo sum”.

2. Dos cosmovisiones: laandinay la judio-cristiana.

2.1 La visién andina. Aqui es ilustrativo representar el paradigma de la
cosmovision andina tal como PRATEC en Lima lo ha desarrollado hace algunos
afios. Este paradigma representa el Ayllu, o Pacha, o universo andino, con sus tres
“comunidades” - lacomunidad humana, lacomunidad de la naturalezasilvestre y
lade lasdivinidades. Estas tres dialogany reciprocan paracriarse mutuamente. Los
tres flujos energéticos convergen enlachacra, que es el medio de trabajo, el centro
de la organizacién social y del culto a la Madre Tierra.

Paradigma: “lacosmovisionandina”

Esta triada - Wak’a-Sallga-Runa - resume el cosmos del campesino andino
y merece un paréntesis. Son tres comunidades al interior del ayllu andino: las
divinidades, lanaturalezasilvestre y lacomunidad humana.

Los seres al interior de cada comunidad estan en constante dialogo e
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intercambio reciproco (ayni, canje, mesas parala Tierra, los Uywiri, los Achachilas
etc.), paracriarse mutuamente; porque asi corre la vida de este macro-organismo.

Lastres comunidades se distinguen rigurosamente, pero no estan cerradas del
todo. Por otra parte, vemos que en el contexto ritual los runas pueden pasar a ser
wak’as (el yatiri, porejemplo); y losanimales silvestres también (el zorro, el sapo,
el condor,...): Loswak’asy la Sallgacrianalos Runay se dejan criar los ellos. (gj.:
el rito del Pago a la Tierra - después de parir en la cosecha - es para alimentarla,
resforzarla, dejarla descansar, para que se recupere).

Entre las comunidades se desarrolla una misma convivencia de didlogo y
reciprocidad que al interior de cadacomunidad. Esunarelacionalidad horizontal y
mutua de todos con todos. Si el cosmos de Occidente es un mundo-maquina, el
cosmosandino esunmundo-animal. Elaylluesunmacro-organismo que lo integra
todo.

Lasrelacionesentre las trescomunidades del ayllu se activan masenel ritual.
Este se celebra en la chacra, el corral y la casa, lugares sagrados donde se cria la
viday que genéricamente podemos llamar “lachacraandina”. Todas las relaciones
- dentro y entre las comunidades del cosmos andino - convergen en la chacra
andina. Este es el lugar - el templo - de la crianza mUtua. N6tese que la

crianza de la vida es mutua, tanto dentro, como entre las tres comunidades.

Lasrelaciones dentroy entre las comunidades son de respeto, de carifio y de
cuidado. El desajuste, la violacidn, el desequilibrio de las relaciones; la accién
unilateral y el regalo gratuito perturban laarmoniay causan dafios, que inevitablemente
han de ser restaurados. El tinku - el equilibrio tenso y fertil en las relaciones - es lo
que da fuerza alavida.

Enestetejidoderelacionessocialesy cosmicas se desarrollael culto andino.
Prefiero no darle el nombre de Religién, para reservar este término estrictamente
paralaorganizacionreligiosaconsuaparato administrativo del culto. Noencontramos
tal aparato parael cultoandino. Los mismos andinos reservan el término de Religion
parael culto catélicoy cristiano y dan a las précticas del culto andino el nombre de
Costumbres.

Enbreve: elandino havivenciado sumitologiaenuncultoteltricoapartir de
los principios ético-religiosos que menciona Estermann:

- a partir de una cosmovision que se distingue por los principios de la
relacionalidad universal de todo ser y de todo acontecer;
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-apartirde unamitologiaque personalizalanaturalezay que permite el didlogo
y el intercambio reciproco con todos sus componentes;

-apartirdeunaéticaque llamamos “césmica”, y que asume laresponsabilidad
por los fenémenos naturales y sobrenaturales;

-apartirde lasrelaciones simétricas de complementariedad y de reciprocidad
con los Wak’as, la Sallga y los Runa.

2.2 La visién judio-cristiana (Génesis, 1-11). Ahora nos preguntamos:
¢ Coémosediferencianel Occidental y el Andinoensurelacioncon el medio (natural,
social y divino)? Para tal efecto, comparamos los mitos cosmogadnicos de ambas
culturas. El mito biblico de la creacidn representa ya las raices de la cosmovision
del Homo Faber europeo, es decir, del paradigma tecnol6gico de Occidente:

«En el principio Dios cred el cielo y latierra. La tierra estaba desierta 'y sin
nada. Dijo Dios:

‘Haya luz’, y hubo luz.

‘Haya un firmamento...’

‘Juntense las aguas en un sélo lugar y aparezca el suelo seco.
‘Que produzca la tierra toda clase de plantas...

‘Hayalampadasenelcielo... ‘ E hizo dos grandes lampadas, unagrande para
el dia y otra mas chica para la noche, y

también hizo lasestrellas. Lascolocéenloalto del cielo paraalumbrar latierra.

‘llenense las aguas de seres vivientes y revolteen aves sobre la tierra...
Produzca latierraanimales vivientes, bestias,

reptiles y animales salvajes...” Y vi6 Dios que estaba bien hecho.

‘Ahora hagamos al hombre...” Entonces formé Dios al hombre de barro de
latierray soplé en sus narices aliento de vida

y lo hizo un ser viviente... Vio Dios que todo cuanto habia hecho era muy
bueno.

Dios termind su trabajo el séptimo dia y descanso en este dia... de todo su
trabajo de creacion.»(Gen.1/1-ss).

* En el mito biblico, y en particular segun su lectura occidental, se trata de
un Dios que se distingue del mundo y que se le opone como el trabajador asu obra.
Es distinto y ajeno al mundo y lo transciende totalmente. Es un Dios Hacedor. El
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creador biblicono esde ningunamaneraundios procreador, un padre o progenitor,
como la Madre Tierray el Padre Sol en lamitologia andina, sino un dios hacedor,
que confeccionay produce, que ordenay organizael mundo. Produce habilmente,
contotal autonomiay con granfacilidad, ingenioy perfeccion, y asu libre criterio.
Este Dios creador es realmente: «el Supremo Hacedor.

Un mito cosmogénico es el resumen de la cosmovisién de un pueblo y
pretende legitimar con laautoridad divinalo que enel fondo es laauto-definicion del
hombre. La mitologia andina no conoce un dios hacedor, transcendente y ajeno al
mundo, ni unaconstruccién del mundo. El mito cosmogonico andino explicacémo
elmundomismoesdivinoy eterno; como las cosasy los seres NACIERON en este
medio divino, y como el hombre mismo también nacio de Ella.

Ladivinidad es imanente en el mundo, esta dentro del mundo y se identifica
plenamente con latierra. Larelacion entre Pachamamay sus criaturas es lade una
madre a sus hijos, y de éstos hacia Ella: es una relacion cargada de afecto.

* Otro aspecto del mito biblico llama poderosamente la atencién. En
consecuencia de su labor creador, el Dios Hacedor es el propietario y duefio
absolutodel mundoy su plenitud. Las creaturas le deben estricta obediencia: «...Si
no, moriras» (Gen. 2/17 y 3/3).

«Dijo Dios: ‘Ahorahagamos al hombre. Se pareceraanosotrosy tendra poder
sobre los peces, las aves, los animales domésticos y los salvajes y sobre los que se
arrastran en el suelo’. Y asi hizo. Cuando Dios creé al hombre, lo cred parecido a
Diosmismo,... (y dijo:) ‘LLenen el mundoy gobiérnenlo: dominenalos pecesy a
las avesy atodos los animales que se arrastran.’ ... y les dijo: “Miren, a Ustedes les
doy todas las plantas de la tierra y todos los arboles...» (Gen.1/26-29).

Entodasestasexpresionesbiblicas sobresale larelacion de propiedady poder
respecto a los elementos del medio ecoldgico: Dios es su duefio y propietario y
delegaesta propiedad al hombre.

Adan es su representante, su mayordomo. Pero, a su vez, el hombre debe a
suHacedor lamasestrictaobediencia, bajo lasancion del castigo maximo: «...Sino,
morirés...» (Gen. 2/17 y 3/3).

* Unatercera caracteristica que el mito biblico tiene en comin con todos los
mitos cosmoganicos, es que el hombre «se parece a Dios». En realidad, se trata
en la Biblia de un Dios Hacedor, que es arquetipo del Homo Faber, el hombre
productor-fabricante. En el relato biblico, el hombre se parece a un Deus Fabery
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a un Dios Propietario todopoderoso. Leemos: «Hagamos al hombre a nuestra
imageny semejanza» (Gen. 1/26). Larealidad es que el hombre a partir de su auto-
definiciénse formaunaidea, unaimagen de Dios. Esta caracteristica, tan acentuada
en la Biblia, justifica que el hombre occidental, cristiano, se auto-define y se
desenvuelve también como Homo Faber, comoingenieroy como propietario de su
medio natural con la vocacién de controlar, dominar y conquistar el mundo.
Mientras el hombre de Occidente se auto-define como Homo Faber, hombre
hacedory asucreador como “el Supremo Hacedor”, alli el campesino andino - que
es pastor, o agricultor, y padre o madre de sus hijos - podria definirse como hombre
partero, él que ayuda parir a la Madre Tierra, la eternay universal parendera.

El espiritu de conquista del mundo y la materia, no animaal hombre andino.
El se siente parte de un mundo vivoy organico. Vive al ritmo de las estaciones. Se
mueve al compas de la respiracion de su Pachamama; su trabajo es: criar la vida,
alritmode fertilidad de la Madre Tierra. Su esfuerzo se concentraen el ajuste cada
vez mas perfecto a los fenémenos y procesos naturales de su medio ecolégico. Si
el ingeniero agrdnomo occidental percibe el tiempo en forma lineal, pasajero e
historico, experimentado en el progreso técnico de su historia, el campesino andino
lo vive més bien como ciclico, constante y duradero, experimentado en el ciclo
agrarioy en el ciclo vital humano.

* Pero mas que en la percepcion del tiempo, se distingue el “hombre partero
andino” del “hombre hacedor occidental” por el modo en que se relaciona con su
medio natural. EI hombre occidental considera las cosas de su medio ecolégico
como «lamateria». Paraél, el universo natural no es mas que un inmenso reservorio
de material que esta a su disposicién paratrabajarlo asu gustoy criterio autonomo,
yaun legitimado por laBibliaque dice:

«Después Dios (el empresario divino) plant6 un jardin en Edény pusoallial
hombre ... para que lo cultivara y cuidara (Gen.2/8). ... Llev6 todos los animales
de la tierra al hombre para que les pusiera nombre. EI hombre los puso nombre a
todos los animales y ese nombre quedd « (Gen. 2/19).

Este detalle de los nombres, que pone Adan expresa que él es su duefio. Asi
se justificaconla Biblia unarelacion hombre-medio natural de dominio, un modo
de tratar el mundo como materia disponible, y de trabajarla con unatecnologia de
fuerza, sujetando, dominando, y controlando este medio, y atn violentandolo; y en
ello se apoya en una autonomia total a imagen del Supremo Hacedor.
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Larelacién del andino a su medio natural es muy distinto. Consciente de ser
un hijo de la Santa Tierray como un «hermano de madre» de la flora y fauna, el
andino hadesarrollado de estaconciencia unaética, no de poder y dominanciasobre
latierra, sino de respeto, gratitud y responsabilidad para la floray fauna, una ética
de compartir lavida. Es mas: el andino no conoce el concepto «materia» que es un
concepto de origen griego-occidental incompatible con su cosmovision. En su
vision, todas las cosas, llamadas «materiales», - lapiedra, el rio, el manatial, el arbol
-tienen una vida intima que merece respeto. Cuando el andino se relaciona con los
elementos de su medio ecoldgico - en su trabajo, y en su uso y consumo - entabla
un dialogo con ellos. Los trata como seres vivos, casi personales. En los ritos de
produccién los personificay les hablaen un tono de respeto y carifio, pidiéndoles
«licencia».

Lacosmovisiénandinanoesantropocéntrica, sinoagrocentrica: esta centrada
enlaTierra, perounaTierrapersonificaday divinizadacomo la Madre universal e
inmanente. De ello resulta una relacién del hombre a su medio natural que es de
dialogo respetuosoy de reciprocidad, y que considera las cosas como vivasy crias
de lamisma Madre Tierra. De ello resulta unatecnologia benévola, respetuosa, no
violenta sino de adaptacién refinada, no sujetando las cosas por la fuerza sino
ganando su voluntad y siempre «pidiendo liciencia», lo que es un elemento fijoen
todos los rituales de produccion.

Nota 1.- Rodolfo Kusch demostré que el modo propio de pensar del andino, particularmente del aymara,
y su modo de vincularse mediante el trabajo con el medio natural no se guia por la l6gica de la
causalidad eficiente. Esta es la logica propia del pensamiento cientifico europeo, que ofrecié un
guion metodoldgico para el desarrollo de las Ciencias Naturales y del sistema tecnolégico occidental.
Kusch explica que el pensamiento del andino es un pensamiento religioso y que su trabajo productivo
es una celebracion: celebrando la vida. A la vez ha caracterizado este pensamiento como un
“pensamiento seminal», un pensamiento que que sigue el modelo de los procesos bioldgicos:
acontecimientos y cosas «se dan» como en el reino de la flora y la fauna. Brotan por la fuerza vital
y generadora del universo divino - Pachamama - crecen, florecen, dan fruto y se multiplican cuando
las condiciones son favorables y cuando son cultivados con carifio, respeto y comprension.

La «comprension» se refiere a la actitud de acuciosa observacion de la
naturalezay lacapacidad de sentir lavida intimaen las cosas, de entender su lenguaje
secretoy de sintonizarse delicadamente conellas. Al tiempo que lalégicaoccidental
desarrollé una tecnologia para su economia de la produccién mecanica, la logica
andinadesarroll6 supropiatecnologiaal servicio de sueconomiade unaproduccion
organica, enmarcada en el culto a la Vida.

Nota 2.- Hopenhayn nos recuerda que la Biblia es la principal fuente que aliment6 el pensamiento
occidental.

Este filésofo estudio el desarrollo del concepto de trabajo en occidente en el contexto del
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pensamiento de Occidente y nos explica que la cosmogonia de los hebreos consideraba el trabajo
como un mal necesario y como un sacrificio para la expiacion de los pecados. De este modo el trabajo
trasciende su valor econdmico y tiene valor y sentido ético. Es medio para producir y medio para
redimir del pecado. Los primeros cristianos asumieron la vision hebrea del trabajo como medio de
expiacion y de produccién de bienes necesarios, pero se le agregé su fin social y caritativo, ya que
estos bienes deben ser compartidos fraternalmente (Cf. Hechos 2/43-47). De este modo el trabajo
sigue siendo medio de dignificacion pero no es un fin en si.

En el mundo andino, todo lo contrario, el trabajo es fin en si, y es plenitud existencial, celebracion
de la vida y comunién con la divinidad: la Pachamama. La tierra no esta maldita por el pecado del
hombre, ni es un campo laboral reacio al hombre. Todo lo contrario, ella es para el hombre fuente
de vida y de toda bendicion. El trabajo es su culto a la Tierra y la chacra es su templo. La mitologia
andina describe la vision de la vida en el mas alla, como una existencia con trabajo en la chacra,
sin pestes, ni dafios climaticos, tranquilo y armonioso.

Estas inferencias del mito biblico permiten trazar un paradigma de la
cosmovision cristianaoccidental de la siguiente manera:

Paradigmade lacosmovision judio-cristiana

El Suprems Hacedor -

El Universc

La Tierra

El Edén

La Humanidad

El Pueblo de Dios

Jesucristo
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Este paradigma expresa: * Relaciones verticales entre Dios - Hombre -
Mundo. * Lacosmovision judio-cristiana parte de unaimagentranscendentalistade
Dios, Supremo Hacedor, que se opone al universo creado y a los humanos, como
sujeto aobjeto, enunaoposicion excluyente y unarelacion asimétrica de absoluta
dependenciaunilateral. * En segunda instancia aparece un aspecto inmanentistaa
la representacién de lo divino con la actuacion histérica (“Exodo™) y personal
(“Encarnacion”) de Dios en Jesucristo. * “En Jesucristo, Dios se humaniza para
divinizaralahumanidad”.* Uncosmosteocéntrico; un mundo antropocéntrico. *
Observamos a la vez una vision lineal del tiempo y una dimension historica del
cosmos. Finalmente expresa la posicién Unica del hombre, quien, a su vez,
transciende el mundo “infra-humano” y participa en la transcendencia de la
divinidad: “Se parecera a nosotros y tendra poder sobre...” (Gén., 1/26).

3. El culto del andino a la vida.

El culto andino es un culto sin “religién” (= sin organizacion impositiva, ni
administracién formal del culto). No existen funcionarios, hi encargados exclusivos,
ni clero. El ritual es de extrema variabilidad, de un lugar a otro, de un yatiri a otro,
de un momento a otro. El culto tiene una fuerte expresividad simbodlica. Otras
caracteristicas son: larelacion “horizontal” de reciprocidad entre los seres humanos
ylosdivinos; ladimension cdsmicadel cultoy laéticaandinas; laeficacia“ex opere
operato” del ritual y su valencia transpersonal y comunitaria. Estas y otras
caracteristicas del culto andino podemos observar en los rituales mismos.

Amodode ejemplodescribimosaqui unritual de produccién muy ilustrativo.
Entre los pastores aymaras de laregidn de Cariquimace Isluga, (Tarapaca - Chile),
se observa la costumbre de confeccionar llamitas de greda en la Nochebuena, del
24 al 25 de Diciembre. Este es un solo ejemplo entre miles de expresiones de la
«tecnologiasimbdlicaaymara». VVale recordar que entendemos esta expresion, no
como un segundo sistema technoldgico, sino como una segunda dimension de la
tecnologia aymara que forma el complemento de su dimension empirico-
experimental. El ritual se desarrolla como sigue. En la mafiana del dia 24 se busca
y se prepara la buena greda roja. El pastor, duefio de casa, prepara un sahumerio
de kupalay lo aplica a la greda, como signo de respeto a la Pachamama, ya que la
gredaes parte de Ellay las llamitas que resultaran de laceremoniaseran unaofrenda
yunaoraciéndirigidaaElla. Se considera Navidad como «lafiestade los pastores»,
por motivo que habian pastores en el nacimiento de Jesus en Belén. Al anochecer,
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la familia del pastor se reune en la casa principal y alli, después de unos tragos de
alcohol y unos intercambios de coca, los mayores, tanto hombres como mujeres,
se dedican con esmero y diligencia a modelar las figuritas de greda que tienen un
porte de 8 hasta 12 centimetros. El «trabajo» se realizaen unambiente de intimidad,
animado alegremente por la expectativa de la hora magica de medianoche. Las
figuritas representan en un 95 % llamas y alpacas, pero también se confeccionas
otras figuritas, como un camioncito, una mula, u otros animales «deseados». Asi
observamosen 1974 algun fiandd o suri, un «lujo del campo» que en ese afio estaba
desapareciendo de laregién por la caza indiscriminada a fusil.

Bésicamente, esa noche el pensamiento de los pastores esta en sus rebafios.
Suinterés y deseo, expresados en su trabajo ritual, es que éstos se aumenten en el
afio venidero con abundancia de nueva crianzay con las buenas cualidades que se
depositan en las figuritas en esta ceremonia. Se cree que esta crianza tendra las
caracteristicas de las figuritas de greda que toman formaen sus manos. Laseriedad
del ritual y el silencio se interrumpen, alguna vez, por tallas y bromas expresadas
en voz baja, casi susurrando, y referentes a las figuritas. Porque el ojo del pastor
distingue en «su ganado» (atn de greda), un sin fin de particularidades fisicas en
orejas, cogote, patas, etc., que escapan al lego, y hasta caracteristicas sicolégicas
de losanimales: mafiosos, bravos, tranquilos, etc. Sinembargo, las figuritas deben
ser lo mas natural posible, sin defectos, y bien hechas para que no se rompan mas
tarde, porque asi nacera el nuevo ganado y en caso de descuido en el trabajo ritual,
podria nacer con los mismos defectos, o morir al quebrarse la figurita de greda.

Alas24 horasterminael trabajoy se dejan todas las figuritas sobre una mesa-
altar, arreglada con muestras de los mejores pastos (para que sean abundantes en
el nuevo afo), con coca y alcohol y otros elementos mas. Sobre la mesa-altar,
partiendo de ambos lados desde el suelo, se levanta el arco de la vida, enflorado y
adornado con espejitosy tupus de plata, que sonsimbolos de riquezay abundancia.
Estearcoquesimbolizael ciclovital yal mismotiempoel cicloanual, se eleva hasta
un metro y medio o dos metros y medio, cuando el espacio lo permite; su parte
superior es verde y sus partes bajas rojas, colores que significan viday muerte. El
duefio de casa, y luego los demas participantes en laceremonia, challan conalcohol
yhojasde cocaalasfiguritas, expresando votos: «seabuenala hora», «paatunkancha»
(doce corrales llenos),... etc. Esta ceremonia se llama «apaguar el ganado». Otro
sahumerio, esta vez de colla se ofrece al ganado representado alli. Luego todos se
juntan alrededor de la mesa-comedor, para recordar a los abuelos, los difuntos:
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nuevamente unos tragos e intercambios de coca, pero esta vez se encuentra en el
centro de la mesa una copa de plata - la copa para los difuntos - en que cada uno
de los presentes echan un poco de alcohol casi puro que luego es consumido por
el fuego, mientrastodos porturno agregan hojitas de cocaala llamitaazul que baila
sobre la copa. Un silencia solemne y respetuoso, interrumpido escasamente por
unas palabras carifiosas susurradas, acompafia la intimidad de este rito.

La ceremonia no sera completa, hasta que el pastor, en la madrugada al
aparecer el sol, sacrifique una huilancha o sacrificio de sangre, de un corderito o
deunllamo (el corderose sacrificaal Sefior, un llamo oalpacaparalaSanta Tierra).
Se «botasu sangre»enaccionde graciasy comosUplica, paraestimular las fuerzas
de la fertilidad, a favor de un afio prdspero para el ganado y para el pastor. El
significado es que con lasangre de lavictima (y con muchos otros elementos mas
gueentraneneste banquete parala Santa Tierra), el pastor alimenta simbélicamente
-y poreso jrealmente! -alaMadre Tierra, paradarle fuerzaparaunanuevaparicion.
Asi, la Santa Madre Tierra (que es lasupremadivinidad del Aymara) criaal pastor
y éste, reciprocando, criaala Santa Tierra, en unarelacion de mutualidad y dentro
de suvisién inmanentista de lo divino.Luego de despellejar a la victima, se coloca
bajo la mesa-altar su cuero, que lleva todavia cabeza y patas, arreglandolo en tal
forma que el animal parece estar durmiendo y no muerto. En realidad éste espera
su resurreccion en forma de nueva crianza, y a modo de la semilla confiada a la
tierra, o del difunto entregado a la tumba. La carne de la huilancha se consume en
una comida comunitaria, festiva, que tiene lugar a media mafiana del 25 de
Diciembre. Setiene especial cuidado que los perros no agarren los huesos del animal
sacrificado, los cuales se entierran ritualmente y en un hoyo bastante profundo.

Otras ceremonias concomitantes no nos interesan aqui. Las llamitas se
guardan, después de estar expuestas una semana en la mesa-altar, sobre un liston
altoeneltemplo, o bien, en las estancias donde no hay capilla, en lacasadel pastor,
fueradel alcance de los nifios, donde afio tras afio las figuritas de greda se aumentan
alineandose sobre el borde del muro donde éste se junta con el techo.

Los lugarefios tienen un nombre caracteristico para esta ceremonia de la
Nochebuena. La llaman, significativamente: «hacer nacimiento». Dos ramos de
kefiua, que en lamesa-altar figuran entre los pastos y las muestras de la vegetacion
del lugar, son «el arbol de pascua». Es notorio que «hacer nacimiento», no se refiere
al Nifo-Dios, porque no hay mencidn ni rastro del pesebre. Este nombre dado a la
ceremonia indica la vigencia de un lenguaje semi secreto del ritual aymara de
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produccién, comprensible después de cuatro siglos de persecusion religiosa y
desprecio criollo. La ceremonia se refiere al nacimiento de una nueva generacion
en latropadel ganado, que se representa en simbolos prefigurativos, los que, ensi,
poseen ante ladivinidad, unaexpresividad mas plasticay duraderaque las fugaces
palabras de unaoraciénverbal. Mas que unasimple stplicaen formas plasticas, las
figuritas de greda constituyen un simbolo con una eficacia propia y auto-
realizadora, casi como laquetienen las semillas que se confian alaPachamama: por
lafuerzacreadoradelaTierra, lasemilla, sembradaasi concarifioy dedicacion, con
sensibilidad y comprension, brotara y producira su fruto.

Los pastores llaman laactividad descrita aqui: «trabajar», y también: «jugar
conbarrox». Estaactividad es paraellos «unacostumbrex». En efecto, lamodelacion
de laslamitastienetodalaseriedady el significado de unatareanecesariae integral
enel conjunto de las labores propias del pastor. Bienrealizado, dara buen producto
yrealizado mal oen formadeficiente, echard aperder el buen resultado de su trabajo
de pastoreo.

Conel término «costumbre», el aymaraindica que se tratade unacelebracion
religiosa autdctona, al margen de las celebraciones religiosas catélicas. Estas
«costumbres» estan profundamente arraigadas en la tradicion andina y estan
legitimadas por sus abuelos y antepasados que se lo ensefiaron.

En este contexto es muy relevante la expresion de un pastor de Cultane,
Enrique Ticuna, al que mostramos en una oportunidad unas Iaminas representando
las pinturas rupestres de Vilacaurani y Tangani ubicados en el norte de Chile, con
gran cantidad de auquénidos, y le hicimos la pregunta:«¢Por qué habran pintado asi
losantiguos?»,aloquerespondid:«Yo creo que hasido unacostumbre tradicional.
No sabria decir... Es una tradicién que ahora ya no se hace... Pero nosotros, si,
tenemos una tradicion que es muy parecida, que nosotros lo hacemos en greda y
en un dia de fiesta, en vispera de Navidad...», y siguid un somero relato de la
ceremonia descrita mas arriba.

Nos parece muy atendible la sugerencia del sefior Ticuna, que la costumbre
de laconfeccion de llamitas de gredaen laNochebuena, formala continuidad de la
costumbre de las pictografias rupestres. Parael aymara, la «costumbre» se legitima
por si misma, porque tiene el significado de reproducir el tiempo mitoldgico ab
origine, como lo expresa Mircea Eliade. La reproduccion ritual del arquetipo
mitoldgico es la que confiere sentido, eficacia y duracion a las actividades
economicas del aymara. El tiempo ab origine es, en su pensamiento, el modeloy la
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norma del tiempo actual. El trabajo debe cumplirse, tal como se lo ensefiaron los
dioses culturizadores de los Andes, so pena de quedar sin sentidoy sin fruto. El rito
delaproduccidnactualizay continlalaobramitolégicade los heroes civilizadores,
hijos de la Santa Tierra.

Laconfeccidnritual de las llamitas de greday las ceremonias concomitantes
- y el ritual de produccion en general - nos hace entender también que el pastor y
el campesino aymara, en su trabajo, esta «celebrando un proceso de creacion y
renovacion de la vida», al tiempo que el ganadero y el agricultor europeo en su
trabajo productivo sélo estan «produciendo un valor econémico», segun el modelo
(secularizado) de la creacién biblica. La ceremonia - a pesar de ser un asunto muy
serio - tiene también un carécter ludico, muy compatible con el ritual religioso del
aymaray laseriedad que le corresponde. Pero, mas que agregar un simple elemento
ludico, el ritual de produccion que se realizaen momentos culminantes del proceso
de trabajo - iniciacion y clausura de los ciclos agricola y ganadero; de obras de
construccionde minkasy de faenas - transforma el trabajo en unaactividad festiva,
haciéndoloatractivo, alegre, estimulador. Elmismo efecto: fiesta, alegria, entusiasmo
como en un juego o un partido de futbol, tiene la ritualizacion competitiva de las
labores mismas, en particular las labores colectivas como la rotura de la tierra, la
siembra, lacosecha, lalimpiezade los canales, laconstruccidn de caminos, canales,
andenes, etc., labores todas enmarcadas en rituales religiosos y realizadas en un
ambiente alegre y competitivo por dos bandas de trabajadores que representan
arajsaya y manghasaya y que estan encabezadas cada uno por un capitan. Esta
ritualizacion competitiva del trabajo colectivo, sigue el modelo de laorganizacion
socialaymara, estimulalaproductividad de lajornaday favorece laparticipacionde
lostrabajadores.

Mastarde, seis uocho semanas después de «hacer nacimiento» (de latropa!),
el pastor aymara celebrara otra ritual de produccion para su ganado: el floreo, con
laquilpade los maltonesy las escenas expresivas de un matrimonio simbolico entre
los padrillos de la tropa.

Laquilpa-lamarcadel ganado por unaperforaciénen laoreja - representaria
unaantigua ceremoniade lafertilidad que se realizaamodo de un rito de pasaje en
elmomento de lainiciacion de lavidasexual.Otras ceremonias que integranel ciclo
del ritual de produccidn de los pastores son: la prevision del tiempo que tiene lugar
en laprimerasemanade Agosto; lallamadade lalluviacuando éstatarda, efectuada
en la primera semana de Enero; el homenaje al juture, que es un ojo de agua o una
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lagunay que representa el lugar del origen mitolégico de la tropa, salida ahi de la
Tierra.

Finalmente queremos sefialar que - aparte de estas figuritas de greda - en
muchos rituales productivos de iniciacion de labores, aparecen las imagenes
«votivas», 0 «pre-figurativas», ya que éstas expresan unaanticipacion simbdlicadel
fruto o del éxito que se espera del trabajo a realizar.

Ahora caracterizamos el culto andino, como agrocéntrico. Es un culto
centradoen laviday lafertilidad universales; centrado también en lacrianzamutua
entre humanos y entre las tres comunidades, de las divinidades, la naturaleza
silvestrey lacomunidad humana. Enel culto se manejaunritual altamente colectivo
(tanto el ritual de produccion, como del ciclo vital humano), con gran fuerza
simbolicay con una eficacia “ex opere operato”. El culto andino es muy variable
(con mucho espacio para la la necesidad del momento y pa creatividad local); sin
cleroadministradory conrepresentacion inmanentistade lo divino. Este culto esta
basado en larelacionalidad universal de todo ser y todo acontecer. Para mantener
laarmoniay el equilibrio en el Pacha, se cultiva en el ritual religioso un tejido de
relaciones humanas y cdsmicas bilaterales y simétricas, de complementariedad y
reciprocidad, inclusive con las divinidades. El culto andino vaacompariado de una
ética cdsmica. La valores y normas religiosas no estan proyectadas en un futuro
utopico, sinoenlosarquetipos del pasado mitolégico (“Tiempoadelante eraasi...”).

4. Cosmovisiony despliegue humano, en los Andesy en
Occidente.

La cosmovisidn es la que ofrece las normas y el guion para la organizacion
social y econdmica.

Las consecuencias al nivel de economiay sociedad son considerables, tanto
enelmundoandino, comoen Occidente, porqueallilacosmovisién define el sentido
del esfuerzo humanoy suelta las energias necesarias parael despliegue del hombre
que se identifica con sus valores y normas. Nuevamente es Hopenhayn quien lo
muestra en la historia del pensamiento de Occidente. Quiero continuar por un
momento el paralelismo entre la cultura occidental centrada en “la persona”, y la
culturaandinacentradaen “lasrelaciones del colectivo humano” (llamese familia,
comunidad, ayllu o pacha); quiero preguntarme con este filésofo por lasdiferencias
de sentido que en ambas culturas tiene el esfuerzo humano, el trabajo
productivo.“Occidente” es todo un abanico, toda una familia de culturas, que
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aunque todas derivan en una u otra forma de la mitologia biblica originaria han
evolucionado en direcciones muy diversas. Veamos solamente el pensamiento del
protestantismo clasico, el capitalismo, el socialismoy el catolicismo contemporaneo.

4.1 La ética protestante del siglo X1V que prepard el camino a la vision
capitalista del trabajo, hatenido una influenciaindirectay derivada en la sociedad
andina, que se hizosentir, posterior alaColonia, con lapenetracion de laRepublica
y masaun del protestantismo amediados de nuestro siglo. Esta éticaexige unavida
disciplinaday laboriosa, motivada por razonesreligiosas.

Luteroasigndal trabajo, considerado como «remedium peccati», un carcter
penal y educacional y concluyé (de Génesis, 3/17-19) que una vida laboriosa es
mandato de Dios. Para Calvino y su doctrina de la predestinacion, el trabajo no
remedianaday no puedealterar el juicio divino, definido ya de antemano. El trabajo
exitosoysu prueba, lariquezaacumulada, son unasefal de lagraciade Dios, o sea,
una sefial de su propia predestinacion al cielo. La angustia por el juicio divino -
agravada por «los pocos escogidos y los muchos condenados» (Mateo 7/13-14) -
mueveal calvinistay creaen élunindividualismototal y sinsolidaridad alguna. Esta
doctrinaobligaaredoblar los esfuerzosen laactitud generadora de «buenas obras».
El puritanismo protestante exige eficacia en el trabajo y una actitud sistematica,
calculada y propensa al esfuerzo incesante (haciendo posible la acumulacion
capitalista). Asi, el protestante clasico terminaen “vivir paratrabajar’, cambiando
el ‘oraetlabora’ de losbenedictinosenun ‘laboraetlabora’. Laéticadel trabajo que
mueve al andino a una vida tanto o méas laboriosa que el protestante esta centrada,
noenlaangustiapor el juiciodivinosinoensuresponsabilidad de «hijode la Tierrax»;
noenel mas-allasinoenel més-aca. Eltrabajo no remedianingln pecado del andino.
Perolaflojeray el incumplimiento en el trabajo son sancionados, porque el flojo que
desatiende su chacra, su ganado o0 su casa, esta «comiendo la carne de su madre»,
asinosensefian los mitos andinos. La casa, lachacra, el ganado desatendidos, estan
tristes y agonizando. Lo reclaman y lo acusan. Es una falta de respeto a la
Pachamama que se los ha confiado al andino en calidad de préstamo y para
criarselos. A la vez es una falta de respeto a sus padres y abuelos que le dejaron
chacray ganado en herencia: se le presentaran en suefios pararecordarle de su deber
y finalmente, si no hay cambio de conducta, lo castigaran también. Por otra parte,
su disciplina en el trabajo no es mecanica, ni sistematica a la manera protestante,
sino flexible como lavidamisma, marcada de fiestasy celebraciones, acompariada
de musica y danza. El andino no mide su trabajo por horarios ni por 6rdenes que
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patrones leimpongan, sino por el ritmo de las estaciones y del tiempo meteoroldgico
que le invitan; por los momentos precisos de lalabor de campo, de las fases lunares,
del ganadoy los cultivos que le piden; por las tradiciones y las costumbres que hay
que cumplir; por el respeto a sus padres que le dejaron tempranamente
responsabilidades y tareas; por lacomunidad, las huacas y la sallga entera que lo
estanmirandoe invitando. Lafinalidad del trabajo no es laacumulacion, niel disfrute
hedonista, sino el sustento del diario vivir para la familia y el consumo festivo
comunitario, que entran en el ritmo de su liturgia telUrica y con que culmina su
«celebraciéndel trabajo». Sutrabajoessuvida, suplenitudy sualegria. Trabajando
la chacra, criando su ganado, el andino «se deja criar a si mismo por la vida.
Mientras el protestante es un trabajador solitario e individualista, preocupado y
movido por lasalvaciénde sualma, el andino trabajaenayniy minka, y siempreen
comunidnconelayllu, loshuacasy lasallga (lanaturalezasilvestre), parafomentar
y criar lavida del mundo

4.2 Lavision capitalista del trabajo carece de toda motivacién religiosa y
esunidimensional.

Asi parece experimentarlo también el aymara pentecostal, que laborando y
traficando, dios sabe como, se conquista unabuenatajadade lasriquezas materiales
de la modernidad. Segun John Locke que abri6 camino a esta filosofia, el trabajo
genera lariquezay legitima la propiedad, pues todo lo que el hombre mediante su
«esfuerzoe industria» haextraido de lanaturaleza, le pertenece. Adam Smith, padre
espiritual del sistema, reduce el trabajo a su valor de mercado y lo define fomo un
factor de produccion en laempresa, la que tiene por finalidad la ganancia. Remite
elvalor de todas las cosas al trabajo incorporado en ellas. Su«Homo Econémicus»
esautonomo, no sujeto a lareligién o la ética, sino ala ley de lademanday oferta,
que es la mano invisible que ordena la economia y asegura el progreso. Su fin es
lariqueza, laque se mide y se define como «trabajo acumulado». En el taylorismo
- expresion mas extremadel capitalismo industrial - se ve aqué llevan ladefinicion
unidimensional y los principios economicistas del trabajo. El trabajador no debe
pensar y solamente ejecutar, porque su ‘saber’ no vale y es un estorbo. Asi se
transforma en una pieza mecanica mas de la maquinaria para producir objetos
estereotipos. El trabajo terminaen larelacion contribucion-retribucion.

Nadamas lejos de lavision andinadel trabajo que siempre esta sujetoa la ética
einsertoenlacosmovisiénreligiosadel andino. Donde Smith despojael trabajo de
sucalidad humana, enajenandolo de la personadel trabajador y privandolo de todo
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sentido no-econémico, alli el andino no se encuentra nunca con el problema de la
dignidad y el sentido del trabajo que es pluridimensional y que tiene sentido
econdmico, a la vez que social, ético, religioso, estético, afectivo y emocional. El
trabajo representa su realidad existencial misma. Al mismo tiempo la praxis del
trabajo en lacomunidad andina no separa la persona de su trabajo ni de su familia.
No existe arriendo ni compraventa de trabajo, sino ayni, minkay faena que son la
base de la organizacién social del trabajo y que no dan cabida a la enajenacién
(esclavista, feudal o capitalista) del trabajo. Ensuayllu el andino se encuentraunido
asutrabajoy realizado por su trabajo. En cambio, fuera de la comunidad - donde
él se encuentra con el hacendado, el comerciante, el mestizo, el juez, el gamonal,
el no-andino - la praxis del trabajo representa continuamente para el andino una
explotacion deshumanizante en efecto de unafilosofiacolonial y racista, originaria
delasociedad occidental y dominante. Para Taylor, laingenieriaindustrial consiste
en la combinacion ajustada de elementos mecénicos, inclusive del trabajo
estereotipado, para alcanzar la norma de la méxima ganancia; en cambio para el
andino, el arte de producir es «criar» y consiste en una combinacion mas fértil de
elementos organicos y vivos del medio natural y del trabajo humano, dentro de su
marco normativo ético-religioso. En laorganizacion deltrabajoandino, latecnologia
productiva en sus dos dimensiones - empirica y simbdlica - queda en manos del
trabajador mismo, mientras la planificacién del proceso de produccién esta basada
en el saber tradicional ritualizado y manejada en forma comunitaria. El saber
polivalente del trabajador andino es esencial y se combinacon lapraxis, larealizacion
de sulabor, dentro de un proceso productivo concebido como organicoy biolégico.
Su producto llevara la marca de originalidad y unicidad, propias del producto
artesanal.

4.3 Hegely Marx definen el trabajo en terminos positivos, no como castigo,
sino como actividad humana generadora de un proceso histdrico, creador y
constructivo, generadora también de las relaciones interhumanas. Para Hegel, los
objetos de trabajo no son cosas muertas sino encarnaciones vivas del sujeto
trabajador, el que les marca con su sello creador. Marx critica duramente la
degeneracién del trabajo humano,»alienado» en efecto de larevolucion industrial.
Considera el trabajo como fundamento y especificidad en el hombre. Superar la
alienacion del trabajo por laabolicion del capitalismo es devolverle alaexistencia
humanasu sentido originario. Asi el trabajo vuelve aser laactividad mediante lacual
el hombre desarrolla su capacidad de creacion y transformacion del mundo.
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La visién andina del trabajo carece de esta perspectiva como actividad
generadora de historiay transformadora del mundo. Donde Marx se orientaa una
utopiafuturista, el andino busca sunormae inspiracién parael trabajo en un pasado
mitico que es puro porque es fundado ‘ab origine’ y valido ‘per seculaseculorum’,
comodice Eliade. Lairresponsabilidad humano solo puede deteriorar esta situacion
y hasta provocar su derrumbe. Uno de los objetivos de los ritiuales de produccién
del andino es precisamente: la correccidn de errores cometidos y la recuperacion
de lapurezaoriginal en larelacion del hombre con su medio natural y laboral o, en
términos mas andinos, «para limpiar», por el «pago a la tierra», su relacién con la
chacra, el ayllu, las huacas y la sallga.

4.4 El concepto de trabajo que la Iglesia Catolica maneja en su doctrina
social no deja de ser relevante en este contexto. Las enciclicas sociales del tltimo
siglo representan un desarrollo progresivo de esta doctrina asentada en la vision
biblica y la filosofia tomista. Los fundamentos biblicos més invocados de esta
doctrinadel trabajo son: Génesis (dominacion lanaturaleza, al ejemplo del Creador,
y expiacion de los pecados) y las Cartas de San Pablo Apostol (redencion y
dignificacion del trabajo en Jesucristo). Sus proposiciones basicas son: el trabajo
es inalienable de la persona humana, tiene premisas éticas y estd sometido al bien
comun; en su esencia es creacion, control y transformacién de la naturaleza y
autorrealizaciondel hombre.

En esta teologia, los elementos més extrafos al pensamiento andino son: el
caracter expiatorio del trabajo, laidea biblicade «dominar latierra» y el postulado
de lacapacidad humanade hacer suyalanaturaleza paratransformary controlarla.
En cambio, el hombre andino postula la contemplacion de los procesos naturales,
la capacidad de adaptarse a ellos y armonizarse con su medio natural. De la
contemplacién del medio natural emana su tecnologia bidimensional, su ética del
trabajo y su sabiduria.

Encambio, parael andino los elementos mas familiares en esta teologia son:
la armoniosa coexistencia de la familia humana en el trabajo y la dignidad del
trabajador que produce en armonia con la Madre Tierra; la vigencia de un marco
ético-religioso que impone susnormas al trabajo y el rechazo del derecho absoluto
de lapropiedad privada; el respeto concienzudo ante el medio natural, lasallga. En
lacumbre de su jerarquiade valoresesta la «Santa Tierra». Laresponsabilidad y la
creatividad del trabajador andino se asientan, no en su concepto de la persona
humana («librey creadora, como imagen de Dios»), sinoensureligiontelurica, que
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lo vincula, radical y definitivamente, a los procesos vitales del medio ambiente
concebido como su Madre Tierra. Su éticadel trabajoy sutecnologiabidimensional
lo hacen sintonizarse con el medio natural y adaptarse a él, en vez de dafar o
destruirlo. Mientras en la doctrina cristiana el distintivo del trabajo humano es (0
debe ser) lahermanadad y solidaridad visualizadas en el sacramento de la eucaristia,
elandinoexpresaelaspectode lasolidaridad por el comunitarismoen laorganizacion
del trabajo y en el consumo festivo de sus frutos. Su sacramento de comunién es
la huilancha con ‘laboda’, la comida comunitaria en dias festivos.

5. Occidentalizacion:
Laentradadefinitivade la Individualidad y laReligionen los Andes.

Hasta aqui hemos presentado el pensamiento andino en términos de una
tipologiay haciendo abstraccion de las influencias histéricas de Occidente, de los
cristianismos, lasideologiasy los nacionalismos. Nos hemos guiado solamente por
la mitologia andina, por el culto tradicional Ilamado “Costumbres” y por la
tecnologiaandinabi-dimensional (empirico-simbolica).Asi hemos encontrado un
culto andino sin “religion” (= la organizacion administrativa del culto) y un
pensamiento donde, tericamente, el “individuo” no tiene sentido y no cabe una
clarapercepciénovivenciade laindividualidad.

Pero la realidad es también la de una continua expansion del pensamiento
Occidental en los Andes, que haoriginado un proceso global de mestizaje cultural.
Este proceso ha afectado a toda la comunidad andina, aunque en grados muy
diferentes. (En algunas partes el proceso es de franca transculturacion). Hay que
mencionar los principales impactos responsables de este proceso, que son,
primero, lacristianizacion impuesta por laCoronaespafiola, después laideologiade
lamodernizacion occidentalizante y del progreso técnico-materialista, y finalmente
el proselitismo de religiones protestantes.

5.1 El culto catdlico aparecié en América en su calidad mas rigurosa de
“Religion”: autoritariamente dirigiday administrada por la Coronay el clero.

Lacristianizacion forzosa, consecuencianecesariade “laderrotade los dioses
andinos”, introdujo a un Dios foraneo y transcendental - el “Supremo Hacedor” -
quiensujetd el Pacha, con que quedd relegaday satanizada lapropia Madre Tierra.
El culto al Dios transcendental de Occidente era de adoracién, obediencia y
salvacién gratuita, nunca de didlogo, reciprocidad y “crianza mutua”. El culto
andino del trato reciproco con los dioses de la tierra, tuvo una nueva dimensién
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donde se adopto el culto catolico al Dios transcendental. La exigencia de la
“religion” desembocabaen el Gltimo juicio conterrible castigo por lavivenciade la
andinidad: un juicio personal, individual. El andino, guiado desde siempre por los
arquetipos del pasado mitoldgico, pasé por un “Pachacutec” y aprendié a mirar al
futuro escatoldgico.

El culto agro-céntrico andino tuvo que refugiarse en la clandestinidad y dar
paso a un culto teo-centrico. Tedlogos y pastores le decian que ya no valia la
dimension cdsmica de la ética. La relacionalidad universal de los actos humanos,
y con ella la responsabilidad de la persona, fueron limitadas a los actos libres y
conscientes del individuo.El ciclo de la vida - humana y agraria - que definia la
percepcion ciclica del tiempo, fue remplazada como guién del culto por un mego-
ciclolnicode: Edén - pecado de Adan - sacrificio de Cristoy Nuevo Edén, que abria
una perspectivaa lavisién histéricay lineal del tiempo.

La“religion” exigiadel andino otras lealtades, que le obligaban aromper lasos
existenciales con los antepasados, latradiciony la Santa Tierra. Larotura de estas
relaciones equivale a una existencia absurday sin sentido.

Los cronistas nos relatan casos de suicidio colectivo. El Taki-ongoi, aunque
se trate tal vez de un fenémeno local y limitado, segin nuevas informaciones
etnohistoricas, fue una neurosis colectiva, mortal, en la comunidad andina y un
efecto tipico de la conquista; esta “enfermedad” no aparecié en la comunidad a
causade los muertos (los habian siempre y entodas las guerras), sino por laderrota
de los dioses andinos, por las relaciones césmicas rotas, por la anomia y la
desorientaciongeneral.

Estas profundas heridas se cicatrizaron, aunque no en menos de un siglo, y
el comunero supo andinizar el catolicismo foraneo, reservandose como un
“acapacha”, un espacio privado en la sombra de la semiclandestinidad, donde
cultivabasu propio pensamiento religioso, su culto, sumitologia, suética. Todoello
dentro del contexto mayor de la sociedad colonial y su religién, en que su
participacion eratambién funcional, necesaria e inevitable. El andino aprendi6 el
trato con los dioses foraneos y el Supremo Hacedor, igual que con las autoridades
del gobierno colonial. Las relaciones entre el corregidor y los indios - sin dejar de
ser explotadoras - tomaron un cauce andino con la mita, las faenas y las tierras
reservadas. Y asi también se andinizé el culto catélico: Santos, cruces Yy ritos
tuvieron nuevas funciones en el medio andino. En el culto local tuvieron un trato
andino, incluso de reciprocidad, y ante el Dios supremo creador podian intervenir
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a favor de los runa; en el dia de los muertos, las almas de los antepasados (ya
bautizados) también escucharonmisa; lasstplicas del libro de San Ciprianentraron
en el ritual del campesino andino.

Segun Eduardo Grillo, “elandinohadigerido el catolicismo; hatransformado
unos elementos de ladoctrinay la liturgia en su propia carne y sangre y ha botado
las partes indigeribles; ha transformado los dioses catélicos en wak’as andinos”.
Creo que hasta cierto punto Grillo tiene razon, aunque no hay que generalizar,
porque indudablemente la gran mayoria de los andinos asumieron también el
concepto de ladivinatranscendencia, y larelacion unilateral de “gracia”. Ciertoes
tambiénque lareligionadministradaporel clero, y el culto litdrgico tuvieron entrada
yciudadaniaen lacomunidad andina. Perola Iglesia Catolicaestasiempre allicomo
cuerpoextrafio enlacomunidad, y sigue siendo unaiglesiacriolla, sincleroandino,
sin liturgiaandinay sin teologia andina. Esta situacion pareciera ser preferida por
ambas partes: 1. Por la Iglesia, para “defender la pureza de ladoctrinay lamoral”
(v para defender, a la vez, su propia cultura religiosa occidental-criolla, contra la
invasionde laculturaandinaensu Iglesia); 2. Porelandino, quien-siendo “catélico”
- defiende también su espacio reservado, su aca-pacha, en los que es cosmovision,
ritual y ética.

5.2EnTarapaca, laideologiade lamodernizacionoccidentalizante y del
progresotécnico-materialistatiene sus comienzosen lamineriadel siglo XIX enque
trabajaron losandinos en formamasiva. El caso chilenoes ilustrativo. Laeconomia
minera del guano y del salitre, y posteriormente del cobre, incorpord partes
sustanciales de la economia agraria andina: especialmente la mano de obra y los
escasos recursos hidricos; ademas la mayor parte de la escasa produccion
alimenticiay forrajera. La incorporacion de los recursos andinos en la economia
“del Progreso” acabd virtualmente con lacomunidad andinaen laactual provincia
de Iquique: por laemigracion de loshombres, la pérdidade latecnologiaandina, la
inclusion dependiente y desfavorable en la economia de mercado.

Los mineros aymara se sometieron a nuevas formas de organizacion del
trabajoy manejaron unanuevatecnologia, mecanicay cientifica. El trabajo perdio
su valor meta-econémico, de “celebracién de la vida”. Yano era “criar la vida y
dejarse criar por lavida”, sino “agotar la minay dejarse agotar por ella”. Lamina,
elmedio laboral, laeconomia moderna, guiadas por sus propias normas, dejaron al
andino nuevamente con una cosmovisién desintegrada y compartimentada, para
modernizarlo con la primera siembra del materialismo progresista, y relegar culto
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y religion al sector eventual de los intereses privados.Por los contratos personales
detrabajo, parametrados por el valor de mercado, lacompetenciay larivalidad del
obrero. Por los sueldos monetarios pagados al obrero individual y el nuevo tipo de
consumo, “prestigioso”, entraron también con valoracién positivael conceptoy la
vivenciade laindividualidad.

Por el desmoronamiento de laestructurade lafamilia, labase de lacomunidad
andina, el mineroaymara, solteroy sinfamilia, sufriael revez de su individualidad.
En las comunidades nacieron entre tanto, con porcentajes crecientes, los nifios de
“padre desconocido”.El ritual colectivo en las comunidades se perdid por falta de
gentey deritualistas experimentados; en lapampasalitreraaparecieron otras formas
de culto, comolos Bailes Religiososde La Tirana, sinrelacion con latierray basadas
enunadevociony unapromesamuy personales. Pocoapocoelaymarade Tarapaca
sedejo llevar por unverdadero “hambre de progreso”: Vendiaganado y tierras para
educar a sus hijos, “para que fueran otro”, y emigraba con cualquier motivo a la
ciudad para alcanzar una minima parte del anhelado “Progreso” o al menos del
consumo moderno y prestigioso.

Laeconomiamineraconsu culturadel progreso materialistatuvo unimpacto
mas fuerte y mas enajenante en la cosmovision del aymara, que la cristianizacion
del siglo XIV; Le quitd sus tierras, su Pachamama y su familia y lo dejé
definitivamente consciente de su individualidad: consciente y padesciente.

5.3 El proselitismo de las religiones protestantes de la segunda mitad de
nuestrosiglo

acabd definitivamente con lacomunidad andinaen las zonas de su hegemonia
graciasalaerradicacion exitosadel culto tradicional andino-catdlico. Esallidonde
logaron eliminartanto laimagineriadel catolicismotradicional como losrituales de
la tierra y remplazarlo por un culto radicalmente transcendentalista y
espiritualista.Estas religiones - de pentecostales, adventistas y otras - exigen
nuevamente que el andino abandone - pero ahora en forma radical - sus antiguas
lealtades con lacomunidad de los Runa, sustierrasy su ganado; laPachamama, los
Achachilas y los wak’as, y con los antepasados inclusive con sus parientes mas
cercanos si éstos “quedan en la idolatria”. Estas religiones urgen una conversion
radical porque “este mundo esta dedicado al fuego y se acaba pronto”. Ciertamente,
el andino lo siente vivamente asi cuando ve su comunidad agonizante y sin futuro
alguno. En cambio, se pide una nueva y absoluta lealtad con la “Religion”
(protestante), y més alla con el Dios Unico y supremo, espiritual y transcendental.
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Esta conversion es una decision profundamente individual en que el hombre se
encuenta asolas con este Dios biblico. El andino ha de quemar sus santos, abjurar
susdiosesandinos, moriralaidolatriay abandonar asus antepasados, de modo que
no hay camino atras. Atal decision el andino individual suele llegar en un periodo
de profundocrisis existencial, 0 de desesperacion, relacionadacon lasalud personal
o de un pariente cercano, o con la vida familiar; y cuando, por el demoronamiento
de la antigua cultura y estructuras andinas, no encuentra apoyo emocional en su
comunidad, nisentidoen sumitologiay cultotradicional. Lacrisis personal le hace
sentir mas la tragedia del ocaso de la comunidad andina.

Conclusion

Unanueva orientacion y unanclaje en laanomiageneral, puede ser el efecto
delaconversidnala”Religion” (protestante), pero también una patologiacomo del
muchacho que encontré en un hospital psiquiatrico de Iquique, preso de angustia
y locura por haber aborrecido a su Pachamama y quemado a sus Santos.

Parael andino, llevado por el proceso de modernizacion, la conciencia de la
individualidad colinda no solo con el éxito del “indio con plata”, del comerciante
capitalista o del transportista con su flota de camiones; la experiencia de la
individualidad colindatambién con lasoledady ladesesperacion.

Otro fendmeno patoldgico en este sentido es el altisimo nimero de suicidios
entre los estudiantes aymaras de Arica e lquique. Es el caso de la individualidad
insoportable de aquella poblacidn que enfrenta el desafio del progreso que le cuesta
muy caro: “le cuestahastalamadre”; luego se desespera, sea por el vacio de sentido,
seapor lasbarreras infranqueables, parallegar finalmente aun abatimiento fatal que
hace recordar la“enfermedad del Taqui-ongoy”. Individuoy Religionen los Andes,
éste parecieraser parael andinode hoy el binomio que anunciaen resumidas cuentas
el fin de sumundo y el iminente Pachacutec. En cambio, en la otra

perspectiva, la de Occidente, parecieraanunciar el logro global de lamision
divina: “Id y ensefiad a todo el mundo...”
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