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FILOSOFIA ANDINA
ELEMENTOS PARA LA REIVINDICACION DEL
PENSAMIENTO COLONIZADO

José Estermann

INTRODUCCION

Cuando hace 500 afios Cristébal Colén pisé como primer europeo
la tierra del Nuevo Mundo, se sacudia el edificio intelectual de la Alta
Escolastica en el Viejo Mundo a raiz de los novadores del nominalismo
y conceptualismo. Pero la vanguardia intelectual de la conquista
espafiola que devasté el continente con la espaday la cruz siguiendo a
Colén, todavia estaba pensando completamente en categorias tomistas,
y habia afilado sus armas en la contrarreforma para poder atacar
cualquier sospecha de herejia. La filosofia vigente en los tiempos de la
Conquista era una renovacion de la Escolastica representada por
Francisco Suérez, Luis Vivesy Fray Alonso de la Veracruz, es decir: una
filosofia reformista.

Los "modernistas” Copernico y Descartes iban a llegar recién
mucho mas tarde al Nuevo Continente. Durante siglos la filosofia
"oficial" de Latino-américa ha sido un tomismo adaptado por los
esparioles.

En si la terra incognita no era un vacio como muchos cronistas
quisieron hacer creer. Pero no encontraron un sistema comparable con
la Escolastica, tampoco tomos gruesos y Summae cubiertos de polvo
que hubieran podido incorporar en su propio Mundus intellectualis. Y
por eso no podia haber ningdn tipo de filosofia en el Nuevo Continente.

Esta reminiscencia histdrica resalta toda la problematica, cuando
hablamos de "Filosofia Andina" y cuando queremos explicarla.

No solamente pensadores europeos, sino también latinoamerica-
Nos presuponen - consciente o inconscientemente - una concepciéon de
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"filosofia" que ha nacido en la Grecia Antigua y que ha conquistado y
sometido el mundo entero a través de la expansion europea.!

Este trabajo pretende demostrar que el Nuevo Continente no era
una tierra de nadie en cuanto a filosofia; tampoco lo es hoy en dia,
aunque la sabiduria occidental ha logrado realizar un trabajo radical de
en-cubrimiento. Existe una Filosofia Andina propia.

Estructura del presente trabajo: En primer lugar se va a discutir
algunas dificultades metodoldgicas que complican una exposicién de
la Filosofia Andina (1). Como nucleo principal del pensamiento andino
descubrimos la relacionalidad de todo acontecer y ser (2), la cual esta
opuesta a cualquier aislamiento y absolutizacion del individuo. Desde
el punto de vista practico este sistema de relaciones aparece como ética
cosmica (3). Dos formas particulares de relacionalidad hay que resaltar:
complementaridad (4) y reciprocidad (5). La dinamizacion de la reali-
dad es decisiva para el pensamiento andino; sin embargo el concepto
de tiempo es basicamente ciclico (6). La afinidad principal entre todos
los entes se manifiesta en el principio de la correspondencia entre el
orden césmico y humano (7); ademas en una actitud de cuidado y
profundo respeto del ser humano hacia la totalidad de la naturaleza
("conciencia natural")(8). Por fin hay que sefialar brevemente el desafio
de este pensamiento para el espiritu occidental (9).

1. DIFICULTADES METODOLOGICAS

Tratando de exponer sisteméaticamente el pensamiento andino,
uno se ve confrontado desde el inicio con una serie de dificultades
metodoldgicas:

a) La concepcion eurocéntrica de "filosofia" como "historia de ideas"
fijada en escritura y producida por sujetos histéricamente
identificables (e.d. "filésofos"), no abarca de ninguna manera el
fendmeno de un pensamiento andino.
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b)

d)

La cultura andina (quechua y aymara) es una cultura sin escritura?;
la idea de que el Weltgeist (espiritu universal) se junte con ciertos
individuos no corresponde con este &mbito cultural.

Ambas caracteristicas formales de la filosofia occidental - palabra
escrita y filésofos particulares - son aquellas que Hegel ha
conceptualizado, o masbienideologizado en los términos Objektiver
Geist (espiritu objetivo) y Welthistorisches Individuum (individuo
universal-historico).?

Por lo tanto se nos presenta de una manera particular el problema
de las fuentes.

La filosofia académica se auto-percibe en ante todo como reflexion
sistematica de una tradicién (fijada en escritura), la cual en su parte
es producto de filésofos, o sea de pensadores familiarizados en
textos. Pero el texto (palabra escrita) como fuente y compendio de
una riqueza espiritual, le falta completamente al pensamiento
andino.

Sin embargo no desaparece a la vez la tradiciéon como tal; ésta tiene
también otros canales diferentes de la palabra escrita.*

El "texto" principal de la filosofia andina es un tapiz coloreado
tejido por los restos arqueolégicos y los ornamentos, las costum-
bres y los ritos, pero sobre todo por el "mundo de ideas" todavia
vivo en las mentes y en los corazones de la propia poblacion andina.

El subconsciente colectivo, la riqueza sapiencial de la tradicion
oral, las manifestaciones concretas y pluriformes de estas "ideas" en
las formas de vida y costumbres: todo esto es fuente y contenido de
un pensamiento andino tal como es.

Pero la gran dificultad consiste en la tarea de conceptualizar este
espiritu flotante, es decir presentarlo sistematicamente.

Antropologia, ciencia de la religion y arqueologia han producido
en los ultimos afios un montén de material que nos familiariza con
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f)

9)

la mentalidad andina. Parte de esto son los numerosos testimonios
orales de la poblacion indigena que revelan el alma popular vy el
subconsciente colectivo.®

A pesar de todos estos grandes esfuerzos y la magnitud de informa-
ciones casi no se ha tratado hasta la fecha de analizar la riqueza
espiritual andina desde el punto de vista filoséfico y de debatirla
bajo un punto de vista sistematico.

Esto se debe en primer lugar al hecho de que las categorias
filoséficas occidentales no cuadran con el pensamiento andino, y
por lo tanto no lo consideran como un tema filos6ficamente intere-
sante, sino como una masa inerte de mitos, supersticiones, leyen-
das y magia.

La investigacion moderna de los mitos recién ha demostrado que el
pensamiento mitico no es opuesto al logos - entonces no es a-ldgico
-, Sino que lo contiene como su nucleo escondido. Es cierto que la
I6gica del mito a menudo es inconciliable con la l6gica aristotélica
establecida; sin embargo es "logica", es decir: racionalidad condu-
cida por reglas.

Hablar de "filosofia andina" significa entonces despedirse de un
concepto académico muy limitado de la filosofia y racionalidad en
general.

El vocabulario purista del pensamiento europeo llamaria a este
conglomerado de "ideas": "Weltanschauung" (cosmovisién), "fe
religiosa" o "ideologia"; pero sin darse cuenta de que al hablar asi
igualmente es ideoldgico. Poner como absoluto el pensamiento
occidental y tomarlo como norma obligatoria significaria una vez
mas insertarse a la tradicion colonialista del genocidio cultural.

El concepto "andino” se refiere en primer lugar a un espacio
(cultural) que préacticamente es idéntico con el Tawantinsuyu, la
expansiéon maxima del imperio incaico.
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Pero esto no significa de ninguna manera que se trataria de una
propia "filosofia incaica". Méas bien la denominacion "andino"
abarca una experiencia colectiva mas alla de limites politicos y
étnicos, forjada basicamente por el acontecer cosmico por un lado,
y la naturaleza &spera de los Andes por otro lado.

h) Elsujeto de esta filosofia es el campesino quien dialoga diariamente
con el cielo estrellado de arriba, con la madre tierra abajo y con el
recuerdo de tiempos pasados adentro, y quien de esta manera
encuentra su lugar especifico dentro de la totalidad de estas fuerzas
elementales.

2. LA RELACIONALIDAD DE TODO SERY TODO ACONTECER

Desde Sécrates en la filosofia occidental empieza a dominar un
axioma segun el cual el individuo humano se ve como sujeto soberano
y autébnomo en oposicion al mundo objetivo. EI hombre antiguo y
medieval todavia se siente dentro de un cosmos ordenado Yy tiene su
lugar determinado dentro de la gran "cadena del ser"; pero a la vez ya
se produce paulatinamente una desnaturalizacion del hombre y una
deshumanizacion de la naturaleza, lo cual se expresa por primera vez
explicitamente en el dualismo de Descartes. En la historia del pensa-
miento moderno hay corrientes contrarias como la romantica, el mar-
xismo o el pensamiento estructuralista. Pero sin embargo la concepcién
del individuo auténomo entra definitivamente al sentimiento moder-
no de lavida. El hombre particular por lo tanto no solamente es el centro
de responsabilidad moral, sino también del conocimiento del mundo,
y hasta es constituyente del "mundo".’

En contraste, para el pensamiento andino el individuo como tal es
vano y perdido, si no esta bien insertado dentro de un sistema de
relaciones multiples.

Si una persona ya no pertenece a una comunidad (ayllu), porque ha
sido excluido o se ha excluido él mismo, es como si ya no existiera.
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Desligarse del conjunto de la naturaleza - una reivindicacion de la
llustracion - significa para el hombre andino practicamente firmar su
propia sentencia de muerte.

El arché cartesianc?, el individuo pensador mas alla de cada duda
(cogito ergo sum), se convierte dentro del ambiente andino en una
verdadera an-arquia, es decir un "ser-sin-fundamento™: Cogito ergo
non sum. Si yo en mi razonar, juzgar y actuar sélo recurro a mi mismo,
porque soy mi propio fundamento y mi propia norma ("aut6-nomao"),
en este caso ya ho existo, sino me reduzco a una monada cerrada en un
mundo sin relaciones.

Al pensamiento andino corresponde lo siguiente: el arché de toda
vida, de todo actuar y saber es la relacion. Sin ella nada existe. La
relacién precede a los relata y los constituye.®

El sistema multiple de relaciones es la condicion de la posibilidad
de vida, ética y conocimiento. La trascendentalidad del sujeto es pura
apariencia®, la soberania del hombre particular es auto-engafio. Sin
relacion no "hay" individuo.

La relacionalidad como principio (arché) trascendental se mani-
fiesta en todos los niveles y de las mas diversas maneras:

- Elintercambio entre cielo (hanaq pacha) y tierra (kay pacha) en los
fenémenos atmosféricos y cosmicos es la garantia para la viday la
perduracién en el tiempo.

- La relacién viva con los antepasados'? garantiza la continuidad
moral y epistémica.

- Las diferentes formas de reciprocidad en una comunidad (minka,
ayni)® recién hacen posibles el bienestar y la fertilidad.

- Lasrelaciones de parentesco juegan en la lucha por la sobrevivencia
un papel indispensable; relaciones libremente escogidas (el llama-
do "matrimonio de amor”) son secundarias en comparacion con
aquellas relaciones determinadas por nexos étnicos o familiares.
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Una decision independiente para una pareja de vida es en el
contexto andino algo absurdo, tanto moral como existencial.

Un matrimonio es un acontecimiento colectivo y no un asunto entre
dos individuos auténomos.

- Finalmente la relacion religiosa tampoco es producto de un acto de
fe individualmente asumida*, sino que siempre precede ya como
acto colectivo a la decision personal del hombre particular.

Re-ligio es relacion por excelencia, y la negacion de ella equivaldria
a la negacion de aquel quien la niega.

Un individuo existencialmente flotante que se decidiria para unafe
religiosa en una independencia completa y sin relacion alguna es para
el pensamiento andino una contradictio in adjecti. La fe siempre
precede a la libertad; estudiosos occidentales suelen llamar esto de
manera peyorativa "tradicion".

El individuo concebido como ser particular y autbnomo es para el
pensamiento andino algo sin lugar (u-topico), sin fundamento (an-
arquico) y sin centro (ex-céntrico).En cierto sentido este pensamiento
es muy similar a tendencias post-estructuralistas y postmodernas de la
filosofia europea; pero con la gran diferencia de que el primero si tiene
como fundamento un orden arquimédico: la relacionalidad de todo
ser.ts

3. EL COSMOS COMO SISTEMA ETICO

Cuando la naturaleza y el cosmos entero a causa de la llustracion
aparecia cada vez mas como una mega-maquina sin alma, la ética a la
vez se retiraba cada vez mas hacia el interior de la persona particular.
La consecuencia: Por un lado el individuo es agobiado por una carga
ética sobrehumana (existencialismo), y por otro lado la naturaleza se
vuelve un monstruo ciego y fatil.*s
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Contrastando con esto el pensamiento andino (al par con la fe
cristiana de la creacion) subraya la dimension esencialmente césmica
de la ética. La hipoOtesis de Leibniz de que el acontecimiento mas
pequefio tiene impactos para todo el universo, podria resultar verdade-
ro también para el pensamiento andino bajo la modificacion ética: todo
esta (éticamente) relacionado con todo.

Las consecuencias de un acto no se limitan a un efecto inmediato
amedida de la libertad individual, sino afectan el orden cosmico en su
totalidad. La cualidad ética de un acto no puede ser limitada al agente,
ni de alguna otra manera; asi la ética es como la irrupcion de lo infinito
en lo finito.” Desastres naturales como granizo, sequia o inundaciones
son el resultado de un trastorno ético del orden universal. Si por
ejemplo un campesino trabaja la tierra en los dias en los cuales ésta esta
intangible’8, este acto tiene consecuencias para toda la comunidad, es
mas, paratoda unaregidn. Lagunas existentes son para la gente muchas
veces restos de grandes inundaciones; estas ultimas sucedieron como
castigo para un trastorno del orden césmico prestablecido.

Los actos de un individuo tienen impacto mucho mas alla del
alcance de lainfluencia personal, a lo lejos de generaciones; esto es muy
parecido a la doctrina cristiana del pecado original.

El cosmos es un sistema de relaciones multiples. Trastorno o hasta
interrupcion de tales relaciones (como en el caso de absolutizar al
individuo) tienen entonces consecuencias cosmicas.

Lo maés evidentemente este principio se manifiesta en la relacién
con la pachamama, la madre tierra. S6lo cuando se respeta debidamen-
te las relaciones entre ser humano y cosmos, la tierra produce y es
fértil.x°

Si estas relaciones naturales son negadas o hasta violadas, la tierra
rehdsa cumplir con su papel maternal, con el efecto de que la muerte
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aparezca de diferentes maneras (sequia, hambre, enfermedades, epide-
mias).

La relacionalidad como nucleo verdadero del pensamiento andino
€s en su esencia una ética.

4. EL PRINCIPIO DE COMPLEMENTARIDAD

Dos tipos particulares de relaciones destacan en el pensamiento
andino: complementaridad y reciprocidad.

El principio de complementaridad significa que a cada ente y cada
accion corresponde un complemento (elemento complementario) que
de estos recién hace un todo integral.

El contrario de una cosa no es su negacion (negatio, contradictio),
sino su contra-parte, entonces su complemento y su correspondente
necesarios.

Por lo tanto el principio de complementaridad contradice a dos
axiomas fundamentales de la filosofia occidental: al principio de
contradiccion (principium contradictionis) y al concepto de "substan-

cla".

El principio de contradiccion quiere decir que es imposible que
algo puede ocurrir al mismo tiempo con su contrario (-M(ptl&-ptl)); el
principio de complementaridad en comparacién quiere decir que esto
si es posible

(M(ptl1&-ptl)), mas aun que en cierto modo es necesario (N(pt1&-
ptl)).20

Dicho de otra manera: Seguin el principio de complementaridad no
hay negacion absoluta, sino sélo relativa.?

A nivel ontoldgico esto significa un rechazo a la concepcién de
"substancia" como un ser que existe en y de si mismo (ens ex se
subsistens). Segun el pensamiento andino ningdn ser, ni siquiera Dios,
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es "substancia" en este sentido, porque nada es suisuficiente y nada
puede existir de manera ab-soluta.

El ente recién al relacionarse se vuelve completo y se puede
realizar. Lo ab-soluto es justamente lo deficiente, lo incompletoy lo que
necesita comple-mento.?

Asi en el pensamiento andino, cielo y tierra, sol y luna, varén y
mujer, claro y oscuro, dia y noche - aungque oposiciones - vienen
inseparadamente juntos. Recién el nexo complementario puede sacar el
ente de su aislamiento total, dinamizarlo y llenarlo con vida.

En cierto sentido el pensamiento andino es muy parecido a la
dialéctica de Heraclitos, segun la cual toda dindmica resulta de una
"unidad de oposiciones",

Pero también es parecido al "Libro de Transformaciones" (I Ging)
de la Antigua China, segun el cual Yin y Yang son las dos oposiciones
universales complemen-tarias.?

Con mucha razén se podria denominar el pensamiento andino
como "dialéc-tico" en la medida de que la contradiccion no paraliza,
sino dinamiza. Lo dialéctico no solamente se presenta énticamente en
el sentido de que cadaente esuna“contradiccidon resuelta ("aufgehoben™)"
0 de gue como complemento tiende a la resolucidon. También se
presenta temporalmente, porque el futuro sélo se vuelve posible a
través de una re-volucién total de lo que existe (pachakuti).?

Lacomplementaridad se manifiesta en el pensar y vivir del hombre
andino de diferentes maneras:

El hombre quechua se inclina raras veces hacia la disyuncién
exclusiva (0-6), sino casi siempre hacia un y-y reconciliante. Esta
caracteristica - si se habla en términos de "verdad" - es conocida como
el principio del iskay-uya, de tener dos caras.

En el quechua por ejemplo no hay palabra propia para "mal”; cielo
(hanaq pacha) e infierno (uray pacha) son dos aspectos complementa-
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rios del mundo terrestre (pacha). Supay significa tanto "diablo" como
"angel", muy parecido al daimonion de Socrates.?

Un adulto soltero es considerado como incompleto y deficiente, un
hombre sin familiares practicamente condenado a muerte.

Todos los pueblos y las ciudades en el espacio andino eran ante-
riormente (y lo son todavia hoy en dia) bipartidos en una parte de arriba
(hanan) y otra parte de abajo (uray). Entre las dos partes existia, resp.
sigue existiendo una competencia a veces muy fructifera que dinamiza
la comunidad.?

En lareligiosidad popular el elemento femenino de lo divino juega
un papel muy importante; una idea netamente masculina (o neutral) de
ladivinidad noseriaconsistente conel principio de lacomplementaridad
que también rige para Dios. Asi se explica parcialmente el culto
excesivo mariano y la venera-cion todavia muy amplia de la
pachamama.?’

5. EL PRINCIPIO DE RECIPROCIDAD

El principio de reciprocidad es la manifestacion del principio de
complementaridad en lo moral y préactico: Cada accion recién cumple
su sentido y fin en la correspondencia con una accion complementaria,
la cual restablece el equilibrio (trastornado) entre los actores sociales.

La base del principio de reciprocidad en ultima instancia es el
orden césmico como un sistema balanceado de relaciones. Cada
unidireccionalidad de una accién (y por lo tanto de una relacién)
trastorna este orden y lo desequilibra. Por eso cada relacién tiene que
ser bi-direccional; es decir: reciproca.

Esto no significa que los polos de la relacion tienen que ser
equivalentes. Pero si implica que una iniciativa de un polo tiene que
corresponder con una reaccién respectiva o contra-iniciativa por parte
del otro polo. Una relacion en la cual uno sélo da (activo), y el otro solo
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recibe (pasivo), no es imagi-nable para la filosofia andina, si se trata de
una relacion perdurable.

El fenomeno de los "condenados” es en el fondo el resultado de una
reci-procidad incumplida y equivocada en la vida terrestre. Por eso los
familiares a menudo tienen que practicar expiacion para que el "conde-
nado" encuentre su tranquilidad.?®

El principio de reciprocidad esta en vigencia en todas las areas,
especialmente en aquellas de la religion, de la agricultura, del trabajo
y de la familia.

-La relacién con lo divino es una relacion de correspondencia
mutua: Si yo gasto mucho dinero para una fiesta religiosa, Dios me
devolvera de unau otra manera (reciprocamente) mis gastos. Y al revés:
Si Dios me bendice (en la cosecha, el negocio etc.), yo estoy obligado de
cumplir los requisitos rituales.?

-En la relacién con la tierra (pachamama) el cumplimiento de la
reciprocidad es una condicién y garantia imprescindible para la ferti-
lidad y conservacién de la vida: Para lo que produce la tierra, el
campesino tiene que pagar un tributo en forma simbdlica (pago,
despacho etc.)®. Solamente de esta manera la tierra sigue produciendo
con toda seguridad.

-La forma tradicional de la reciprocidad en el trabajo es el ayni®: Si
yo te ayudo hoy en la cosecha, tiU me ayudaras otro dia.

-Y por fin la reciprocidad rige también en la familia donde es una
con-dicién social necesaria: Como compensacion para la crianza y
educacién de los nifos, estos deben de apoyar y cuidar a sus padres en
la vejez. Sin esta ley implicita los ancianos e invalidos no tendrian
perspectiva ninguna en una sociedad sin seguros sociales generaliza-
dos.
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El principio de reciprocidad casi no es compatible con una de las
con-cepciones mas centrales de la teologia y moral cristiana: la gracia.

Segun el pensamiento andino un acto de gracia o un regalo (en el
sentido de bondad desinteresada y unilateral) no es un bien moral, sino
mas bien una amenaza para el orden que esta basada en reciprocidad
estricta. Altruismo puro no sélo contradice al ideal de justicia, sino
también a la racionalidad misma de la practica humana.

El Dios del hombre andino estd més cerca al Dios "justo” de la Biblia
Hebrea que al Dios "benigno” de Jesucristo.*

6. CONCEPCION CICLICA DEL TIEMPO

En una sociedad predominantemente agraria y en una regién
sometida a los cambios estacionales, no es raro de encontrar una
concepciodn ciclica del tiempo.

La concepcidon andina del tiempo contradice a dos principios de la
filo-sofia occidental:

a) El tiempo transcurre continuamente en unidades cualitativamente
indiferentes.

b) El tiempo se mueve de manera unilineal hacia adelante.*

En contraste con la continuidad y uniformidad (a) el pensamiento
andino recalca la discontinuidad (inconstancia) y determinacion cua-
litativa del tiempo. En la conciencia del hombre andino hay tiempos
resaltantes y vacios temporales, tiempos densos y futiles, decisivos e
insignificantes. Estas cualidades del tiempo estan relacionadas de
preferencia con cambios agrarios y césmicos.

En ciertos tiempos la tierra (pachamama) es particularmente activa,
y por eso tiene que ser dejada en tranquilidad.?* En otros tiempos
"muere” la tierra (Viernes Santo).

La luna llena es considerada como especialmente fértil (siembra,
cosecha etc.) y prometedora (negocios, viajes etc.).
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Entonces existen Kkairoi, es decir tiempos decisivos que muchas
veces coinciden con grandes fiestas.®

La concepcion cuantitativa del tiempo es relativamente ajena al
pensa-miento andino; mucha gente por ejemplo ni conoce su propia
edad.*

El tiempo es una entidad relacionada al ritmo de la tierra 'y de las
estrellas (tiempo natural), pero notantoal individuo (tiempo existencial).

En contraste con la linealidad y progresividad (b) el pensamiento
andino recalca el caracter ciclico del tiempo.*’

Un primer ciclo basico es determinado por las fases de la luna que
también determinan la fertilidad de la mujer (y por lo tanto del ser
humano en general).

Un segundo ciclo se muestra en el afio agricola, con los dos puntos
culminantes de siembra y cosecha.®

Un tercer ciclo esta formado por las rotaciones de cultivo y los
tiempos de barbecho en la agricultura (de acuerdo con la composicion
del suelo y al tipo de cultivo: cinco a siete afos).*

Un cuarto ciclo se determina por las generaciones; y por fin se
encuentra un quinto ciclo en los periodos o épocas histéricos:

La cosmovision andina divide la historia en cinco grandes épocas:
1. El tiempo primordial y la creacion (Pachakamagq).

El tiempo de los antepasados (Nawpagq Machulakuna, Gentiles,
Machu Inka).

3. El tiempo de los Incas y de la Conquista.
4. EIl periodo moderno.
5. El futuro.

Para mucha gente estos periodos coinciden con las tres clasicas eras
religiosas: 1y 2 corresponden con la "era del Padre”, 3y 4 con la"era del
Hijo", y 5 por fin con la "era del Espiritu Santo".*°
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La idea comun de las dos concepciones de la historia es que cada
época se termine por un cataclismo, una catastrofe universal, una re-
volucion completa del orden actual (pachakuti). No hay continuidad
lineal a través de los periodos. Ademas elementos de periodos anterio-
res surgen de nuevo en periodos posteriores. La presencia actual de los
antepasados es un ejemplo de tal sincronicidad interciclica.

A raiz de la experiencia traumatica de la Conquista todavia estan
muy vivientes las utopias hacia atras, que esperan el regreso del
Inkarri** por medio de un Pachakuti, una revolucion universal.

Las ideas apocalipticas de los movimientos milenaristas encajan
bien con la concepcion andina del tiempo. El futuro no es tanto lo
absolutamento nuevo (el Novum de E.Bloch), sino mas bien la restitu-
cion de algo ya pasado.

7. CORRESPONDENCIA Y TRANSICION ENTRE MICRO- Y
MACROCOSMOS

Tanto los diferentes tipos de relaciones (complementaridad, reci-
procidad, correspondencia) como también la significacion fundamen-
tal del calendario agrario nos revelan un rasgo elemental del pensa-
miento andino que podriamos llamar el "principio de corresponden-
cia": El orden césmico y el orden humano corresponden mutuamente
e interfieren de diferentes maneras.

El principio de correspondencia - ya formulado por los Pitagoreos
("como en lo grande, tanto en lo pequefio™) y supuesto por la astrologia,
la homeopatia y la teoria fisica de la relatividad* - no habla tanto de la
correspondencia proporcional-analdgica, sino mas bien de la corres-
pondencia representativa-simbdlica.*

Las polaridades césmicas entre sol y luna, dia y noche correspon-
den en el nivel humano con la polaridad sexual entre lo masculinoy lo
femenino. En el tiempo incaico estos acontecimientos fueron represen-
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tados simbolicamente por el Inca como Intig Churin (Hijo del Sol) y su
esposa Qoya quien mitolégicamente es descendente de la luna.

Los nevados méas importantes todavia corresponden con ciertas
estrellas o constelaciones astrales.

En este sistema de correspondencias los fendmenos de transicion
tienen una importancia especial. EI micro- y el macrocosmos no estan
separados toto coelo uno de otro, sino que interfieren de diferentes
maneras. Estas transi-ciones son sumamente precarias, y por eso
necesitan cuidado especial y pro-fundo respeto.

En la mente de la gente muchos de estos fendmenos llamados chaka
(o chakana: puente) tienen un caracter numinoso y sagrado.*

El relampago (illapa), el arco iris (k"uychi) y la neblina (phuyu) son
"puentes" divinos entre cielo y tierra. Los nevados se elevan hacia la
infinidad del firmamento y tienen por lo tanto caracter divino (Apu).
Pero también los manantes (pukyu) son fendmenos sagrados de tran-
sicion, porque emanan del vientre de Madre Tierra.

Las transiciones entre dia y noche - amanecer y atardecer -, como
también los cambios de lunay los solsticios necesitan una atenciéony un
acompafnamiento ritual-simbdélico especial de parte del hombre para
que la vida siga en su orden establecido.

La fiesta del solsticio de invierno (Inti Raymi) representa simboli-
camente la precaucién que el sol haga crecer nuevamente su recorrido
paragarantizar unavez mas lasiembray por lo tanto la vida en general.
Asi las "transiciones" agricolas - siembra y cosecha - tienen que ser
acompafadas ritualmente por el hombre.

También las transiciones en la vida del individuo - los rites de
passage de la antropologia - requieren en el ambito andino de un
acompafnamiento ritual-simbolico especial por parte del ser humano;
podria mencionar los ritos pluriformes en torno a embarazo y parto, el
primer corte de cabello (chukcha rutuchiy), la entrada a la adolescencia
(warachikuy), como también el acompafiamiento ritual en la muerte.
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Muchos ritos y costumbres del hombre andino tienen como finali-
dad de establecer las transiciones diversas entre elementos opuestos
pero complementarios para asegurarse de la relacionalidad fundamen-
tal entre estos y para protegerse del peligro que esta latente en estas
"transiciones".*

En actos simbdlicos la comunidad humana ejecuta en lo pequefio
lo que pasa realmente en dimensiones cosmicas. La base de estas
practicas es la conciencia de la relacionalidad y correspondencia de
todo ser, tanto en lo grande como en lo pequefio.

8. CONCIENCIA NATURAL

La filosofia occidental trata desde la Edad Media de liberar al
hombre de sus nexos naturales y de otorgarle la importancia de un
punto arquimédico fuera del proceso natural (concepcién
antropocéntrica).

La "conciencia natural" de la coexistencia primordial con otros
seres tiene que dar paso a la "conciencia absoluta" y a la constitucién
trascendental por un sujeto fuera del mundo y de la naturaleza.*

El pensamiento andino no es - como ya acabo de explicar - centrado
en torno al sujeto; pero tampoco es antropocéntrico. Si el hombre se
desliga de las relaciones diversas del mundo natural, esto significa
entonces su caida, sea como individuo o sea como especie. Sobreponer-
se a la "conciencia natural" (como ocurre entre otro en el tecnicismo) es
finalmente una hibris que amenaza la vida, que atomiza y ab-solutiza
(es decir: "suelta de las relaciones™) al hombre.

La "conciencia natural" del hombre andino recalca la afinidad y
comple-mentaridad fundamental entre naturaleza humana y non-
humana. La posicion privilegiada del ser humano no se debe a su des-
naturalizacion ("conciencia absoluta™), sino a su lugar dentro del
sistema cosmico, el cual que se determina relacionalmente. En este el
hombre tiene una posicion intermedia (y mediadora)*’, como una
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chakana entre los acontecimientos cdsmicos y el proceso natural en el
ambito terrestre.

El ser humano no es en primer lugar productor, sino cultivador (es
decir: "cuidante"); la fuerza propiamente productora es la pachamama
(Madre Tierra) que genera vida en un intercambio con los fendmenos
celestes (sol, luna, lluvia). Por lo tanto el ser humano es en primer lugar
y sobre todo agri-cultor.

Una relacién parecida de cuidado y profundo respeto se muestra
también hacia los animales; muchos animales son para el hombre
andino compafieros de camino y de infortunio que merecen proteccién
y respeto.

El dualismo occidental entre lo animado y lo inanimado, entre lo
vivo y lo anorganico no tiene importancia para el hombre andino. La
pachamama es una persona que tiene sed y que siente dolor cuando es
arafada (es decir: arada); llamas y alpacas, pero también manantes y
cerros tienen alma y entran en contacto con el hombre.*

La "conciencia natural" es expresién y consecuencia del hecho
fundamen-tal de la relacionalidad de todo ser, lo que fue interpretado
como primer y mas importante principio de la filosofia andina.

9. DESAFIOS

Hay voces que dicen que una filosofia andina recién deberia ser
creada. Si con esto se entiende el andlisis sistematico y racional de un
conglomerado disperso de ideas, imagenes, mitos y demas expresiones
culturales, concordaria.

Pero todo esto ya es filosofia, es decir: pensar constantemente la
totalidad de la experiencia humana, aunque esté escondido debajo de
un velo de una expresion prefilosofica.

El analisis presente ha dado a luz a una gran rigueza de contenidos
filosoficos que fueron encubiertos en el transcurso de quinientos afios
por la mareas vivas del pensamiento occidental, pero que nunca han
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podido ser expulsadas totalmente de las mentes y almas de los hombres
de este continente.

Muchas de estas concepciones cuestionan axiomas centrales del
pensa-miento occidental, otras son acogidas abiertamente por la critica
moderna de la razén instrumental y del sujeto absolutizado®, y otras
tendran que someterse también a la critica por los mejores logros de la
filosofia occidental.

Antes de desarrollar esta critica mutua habria que fomentar la
propiaexpresién de un pensamiento andino y de la conscientizacion de
este sin sujetarse a la reivindicacién hegemonial del logos occidental.

Este desafio puede ser un aporte esencial para la "descolonizacion
de las almas" (Fernando Mires) y para encontrar la identidad y libera-
cion de un pueblo determinado desde afuera.

Este trabajo se entiende entonces como un intento de desarrollar
una "Filosofia de Liberaciéon" autoctona.®*® En eso no predomina el
caracter apologético, sino el caracter analitico.

NOTAS

! La filosofia académica en América Latina, en su mayor parte es relecture de la
tradicion filoséfica europea. Recién en los Gltimos afios hay intentos de una propia
"filosofia latinoamericana”, sobre todo estimulada por la Teologia de la Libera-
cion. Los primeros intentos se entienden como una "Filosofia de la Liberacién" (de
orientaciéon marxista), cuyo representante mas importante es Enrique Dissel.
Véase Diissel, E., Filosofia de la liberacion, Bogota 1980; Diissel, E., Filosofia Etica
Latinoamericana, vol. I-V, México-Bogota 1977-1980; Marquinez, G., Metafisica
desde Latinoamérica. Bogota 1977; Gonzélez Alvarez, L.J., Etica Latinoamerica-
na, Bogota 1978; Rubio Angulo, J., Filosofia Latinoamericana, Bogota 1978. Véase
también: Salazar Bondy, A., (Existe una filosofia de nuestra América?, México
1968. En los afios ochenta surgié una "Filosofia de la Sabiduria del Pueblo" como
corriente ético-cultural de la "Filosofia de la Liberacion”; la cual quiere recuperar
el potencial del pensamiento autoctono de América Latina. Como representantes
mas importantes mencionamos R. Kusch, C. Culleny J.C. Scannone. VVéase Kusch,
R., América profunda, Buenos Aires 1962. Y también: Kusch, R., El pensamiento
indigena americano, Puebla 1970. Cullen, C., Fenomenologia de la crisis moral.
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Sabiduria de la experiencia de los pueblos, Buenos Aires 1978. Cullen, C.,
Reflexiones desde Ameérica, 3 vol., Rosario 1986-87. Scannone, J.C., Sabiduria,
filosofia e inculturacién, en: Stromata 38 (1982), 317-327. Scannone, J.C., Ein neuer
Ansatz in der Philosophie Lateinamerikas, en: Philosophisches Jahrbuch 89
(1982), 99-115. Scannone, J.C., Weisheit des Volkes und spekulatives Denken, en:
Philosophie und Theologie 60 (1985), 161-187. Scannone, J.C., Meditaciones
tedricas y practicas de un filosofar inculturado, en: Universitas Philosophica 14
(1990), 127-135. Scannone, J.C., Nuevo punto de partida en la filosofia Latinoame-
ricana, Buenos Aires  1990. Scannone, J.C., Begegnung der Kulturen und
inkulturierte Philosophie in Lateinamerika, en: Theologie und Philosophie 66
(1991), 365-383. Vease también: Fornet-Betancourt, R., Philosophie und Theologie
der Befreiung, Frankfurt/M. 1988. Fornet-Betancourt, R. (ed.), Positionen
Lateinamerikas, Frankfurt/M. 1989.

2 Recién hace poco empieza a formarse una escritura; pero los problemas de
transcripcion todavia non son resueltos. Sin embargo es la tradicion oral que
queda como propio medio de tradicion de ideas y conceptos - entonces de lo que
es "filosofia". Todavia no estd decidido si el arte ornamental de las culturas
andinas (los pallay) contiene un sistema linguistico.

8 El Objektiver Geist seguin Hegel es el espiritu que se enajena en multiples formas
("por-si-mismao"). S6lo como expresion cultural y linguistica la filosofia forma
parte del Objektiver Geist; pero como concepto en si mismo pertenece al Absoluter
Geist ("en-y-por-si-mismo"). El Weltgeist se manifiesta en su transcurso por la
historia universal en hombres particulares (Welthistorische Individuen) que le
ayudan a expresarse.

4 Latradicion andina es unatradicion oral; lamemoria colectiva abarca siglos atras,
sin que hubieraescritura. En los tltimos afios laantropologia trata de explotar esta
riqueza a través de transcripciones. Véase la serie Biblioteca de la Tradicidn Oral
Andina del Centro de Estudios Rurales Andinos "Bartolomé de las Casas", Cusco
1976ff.

5 Véase referencia en nota 4.
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El término "filosofia incaica" se refiere en lo general a la ideologia del estado
elabora-da por los Incas para la legitimacion de su poder. Parte de esta son los
mitos del origen, la descendencia divina y el culto al Sol.

La historia de la filosofia occidental moderna es una historia del aislamiento
progresivo y de la absolutizacién del sujeto, sea bajo la forma del idealismo
aleman, del existencialismo o sea en el marco de la reduccién fenomenolégica.
Para Husserl el "mundo” es el objeto intencional (noéma) de la conciencia, para
Heidegger es un existencial del Dasein (ser humano), para Hegel es la enajenacion
del absoluter Geist (espiritu absoluto).

La filosofia puede ser concebida como "arqueo-logia” intelectual en la medida de
que todo su bUsqueday preguntar apunta al fundamento e inicio (arché) de todo.
En cuanto a esto, Descartes por ejemplo se diferencia de los Milesios solo por el
hecho de que su arché (el cogito) se ubicaen el sujeto - y yano en el objeto. También
el pensamiento andino es en este sentido basico "arqueologia".

Un problema principal de la filosofia occidental es la cuestion de como sujetos
autébnomos y suisuficientes pueden entrar en relaciones sin perder su respectiva
soberania. La constitucidn de los relata por la relacion se entiende aqui ni en el
sentido ontoldgico, ni trascendental, sino mas bien en un sentido existencial o
ético-fundamental.

Esto como conversion consciente del noumenon del ego trascendental y del
phainomenon del mundo sensual en la filosofia kantiana. Desde Aristoteles la
relacion es una categoria subordinada al sujeto (substancia). Leibniz emprendio
el intento de pensar la relacionalidad como una propiedad necesariamente
inherente al sujeto (monada), sin dejar la concepcion de autarquia (ser-sin-
ventanas).

Cielo y tierra para el pensamiento andino no son opuestos determinados por
trascendencia. Ambos son dos aspectos del mismo mundo (ambos son pacha:
tierra). La division tripartida andina (hanaq pacha, kay pacha, uray pacha) fue
superpuesta por la concepcién cristiana de tres pisos (cielo, tierra, infierno) y
tergiversadaen su significacion primordial. Una division estricta entre el méas-alla
y este mundo es ajena al pensamiento andino.
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Esta relacidn esta muy viva dentro de la familiay lacomunidad (ayllu), sea en las
fiestas (por ejemplo: Todos los Santos), danzas (chunchos, machulas) o seaen ritos
particulares (despacho). Pero también en las ideas sobre la procedencia de una
étnia (las llamadas pagarinas) o de las almas vagantes de familiares difuntos.

Ayni es aquella forma de reciprocidad segun la cual un trabajo sera compensado
por untrabajo correspondiente en otrafecha. Si ayudo por ejemplo hoy amivecino
en lacosecha, el me ayudara més adelante también. Minka es una forma de trabajo
comun, donde los miembros de un ayllu trabajan ad honorem en favor de una obra
comunal (agua potable, canales de riego, carreteras).

Lasoledad y la vanidad del hombre ante Dios (coram Deo) en la situacién de una
decision de fe fueron recalcadas sobre todo por la teologia protestante
(Kierkegaard). En la concepcidn catdlica la fe siempre estd trasmitida por la
tradicién y la comunidad, pero sin dispensar de una decisién personal.

Lallamada"despedida del sujeto” y laabolicién de un sistema de reglas racionales
y éticas en la postmodernidad libera al hombre de la carga de ser sujeto y
productor de verdad; pero al mismo tiempo lo condena de vivir sin lugar y
fundamento en indiferencia completa (any-thing goes).

Ambas tendencias son las dos caras de la misma medalla, fundamentadas por
Descartes en su dualismo, y absolutizadas exclusivamente en el materialismo,
resp. existencialismo del siglo XIX. Esta separacion forzada lleva en los paises
industrializados a la crisis ecolégica de un lado, y a una crisis existencial
generalizada del individuo atomizado de otro lado. Como ya no existen normas
objetivas en una naturaleza sin almay una alma desnaturalizada, todo el peso de
producir normas y proyectar la vida ("Entwurf": proyecto) tiene que cargar el
indivi-duo flotante. En vista del "nada" del mundo objetivo el sujeto existencial
tiene que llevar toda la carga del "ser" (Sartre).

Emmanuel Lévinas ha descubierto esta dimensidn "infinita" de la ética en primer
lugar en el rostro del otro (Véase Lévinas, E., Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la
Exterioridad, Salamanca 19872); el pensamiento andino la descubre mas bien en
la infinidad cdsmica.
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Para el hombre andino la tierra es como una mujer (pachamama); por lo tanto
también tiene sus "dias intangibles".Estos se determinan por una parte segun el
calendario agricola, por otra parte segiin acontecimientos césmicos, y hasta segiin
fiestas catdlicas."Intangibles" son: 1° a 6° de agosto (tiempo de los pagos antes de
la siembra), del 25 de diciembre al 1° de enero (solsticio de verano), 24 de junio
(solsticio de invierno, Inti Raymi, Juan Bautista), domingo de Trinidad y Martes
Santo.Véase Gow, R. y Condori, B., Kay Pacha, Cusco 19822, 5.

No es casualidad que los sacrificios rituales para la tierra (pagos, despachos) son
reproduccion y manifestacion de acontecimientos césmicos. El sol, la luna y las
estrellas juegan en estos ritos un papel importante, como también los cuatro
puntos cardinales.

El principio de contradiccion también vale para aquellas teorias modales que
admiten una contingencia sincronica (p & M-p), lo que significa en el lenguaje de
la teoria de los "mundos posibles" que la existencia sincrénica de p y -p es
imposible en el mismo mundo, pero si es posible en mundos diferentes. Es
necesario precisar aqui que la légica occidental concibe "contradiccion” como
oposicion fundamental y formal (-M(p&-p)); en comparacion el principio de
complementaridad lo concibe bajo un punto de vista material (de contenido), es
decir: p es concebido como un p calificado.

"Negacidn absoluta" significa que uno excluye completamente al otro:

((A=-B) & (B=-A)) <==> ((A ->-M(B)) & (B ->-M(A))). La relacién entre estas dos
posiciones (A y B) es la contradiccion propia."Negacion relativa" significa que
aunque dos posiciones no son idénticas, sin embargo no se excluyen mutuamente:
(A -=B) <==> (A -> M(B)) & (B -> M(A))).

En cierto sentido hay para el pensamiento andino - como para Spinoza - una sola
"substancia”, es decir la totalidad del sistema universal de relaciones (Deus sive
Natura).La teologia cristiana recalca por un lado el ser absoluto de Dios, pero por
otro lado también su relacionalidad (trinidad).Segun el pensamiento aristotélico
una relacion nunca puede ser substancia, ni una substancia puede convertirse en
relaciéon.Véase también nota 10.

Heraclitos es considerado en la filosofia occidental como predecesor del pensa-
miento dialéctico que culmina en Hegel y Marx. No seria incorrecto de calificar
el pensamiento andino como "dialéctico”, en la medida de que la contradiccion no
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paraliza, sino mas bien dinamiza, pero sin tomar en cuenta la teoria progresista
que estéa dentro de la dialéctica occidental. La afinidad con el pensamiento de la
Antigua China podria indicar una vez mas que los pueblos de las Américas
precolombianas sean de origen mongdlico y que hubieran inmigrado un dia por
el puente de Bering.

Véase también el capitulo 6: "Concepcion ciclica del tiempo".No es casual que el
materialismo dialéctico siempre ha tenido una acogida muy amplia entre los
intelectuales andinos politicamente comprometidos (Véase Mariategui, J.C., Siete
Ensayos, Lima 1929).Ademas un fenémeno como "Sendero Luminoso” en el Peru
no se puede entender suficientemente sin tomar en cuenta su afinidad con la
dialécticacdésmicaandina, en especial laidea de un pachakuti. Pero la familiaridad
del pensamiento andino con la filosofia dialéctica occidental llega a un limite
cuando se trata de la teoria del tiempo: El pensamiento andino rechaza la idea de
una progresién continua (aunque no lineal); la concepcion basica (como la de
Heréclitos) es ciclica. Véase capitulo 6.

"Mal" se traduce como "no-bien" (manaallin), o se sustituye por "feo" (millay). Esto
es muy parecido a la concepcion privativa de Santo Tomas segun la cual malum
es privatio boni. En el primer diccionario quechua de Fr. Domingo de Santo Tomas
(1560) supay significa tanto "espiritu bueno” como también "espiritu malo".

El paradigma para esta complementaridad geogréfica ha sido la ciudad del
Cusco, capital del imperio incaico, bipartido en Hanan-Qosqo y Uray-Qosqo.
Hasta los conquistadores aprovecharon este principio, pero no con fines de
progreso, sino de destruccién.

El quechuanotiene palabrapropiapara”Dios" comodenominacién universal para
el ente superior; en el vocabulario cristiano se lo presta el término castellano
"Dios".

En lalengua popular se llama a Dios-Padre Taytacha (Padrecito) y a Dios-Madre,
resp. Maria Mamacha (Madrecita).

El fendmeno del condenado esta ampliamente conocido en los Andes. Se lo puede
comparar con las pobres almas vagantes o con Ahasver, el "eterno judio" de la
leyenda. Un condenado es el alma de un difunto quien en su vida no ha podido
arreglar algo, o quien hacometido un crimen grave contra lanormauniversal (p.e.
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incesto). Asi noencuentralatranquilidad y regresa de preferenciaalugares donde
ha vivido antes. Recién por un acto expiatorio por parte de familiares encuentra
la tranquilidad personal.

Para el hombre andino esto no es un "negocio"” religioso, en el cual dominarian
elementos de chantaje ("si TG me das una cosecha abundante, yo participaré en la
procesion™); mas bien es una expresién de una justicia césmica equilibrada, en la
cual también tiene parte Dios.

La misma denominacién pago indica que se trata de una transaccion, es decir de
una relacion reciproca. El pago méas importante se hace antes de la siembra, en la
noche del 31 de julio, es decir antes de los "dias intangibles" (1° al 6° de agosto) de
la tierra. Despachos (rituales de sacrificio mayores) se hace cuando la necesidad
lo exige o cuando uno requiere una bendicidn particular (p.e. antes de emprender
un viaje o construir una casa).

Véase nota 14.

Elhombre andino hainterpretado latrinidad cristiana de su propiamanera (Véase
también nota 40). Dios-Padre fue de un lado interpretado como Pachakamaq
(Creador), refiriéndose a una deidad pre-incaica muy conocida, y de otro lado
como garante de la justicia cosmica. Por eso la idea de un Dios Castigador esta
reconocida ampliamente.Dios-Hijo es venerado de una forma muy emocional y
abundante como Nifio, pero aparte de esto casi no hay relacion con el Jesus de
Nazaret historico. Cristo es sobre todo el Sefior de los Milagros en sus diferentes
formas, o también la Cruz (sin cuerpo) que tiene una funcién de proteccion y
mediacién.Dios-Espiritu por fin casi no se relaciona con la Iglesia, sino mas bien
con los espiritus (nuna) y deidades naturales (Apus) omnipresentes. La tercera
persona divina apenas se considera como "persona”.Véase Gonzalez Martinez,
J.L., La religion popular en el Perd, Cusco 1987.

Por supuesto hay excepciones de este tipo ideal de la teoria occidental del tiempo:
La concepcion griega del tiempo es basicamente ciclica, y hasta después de la
Edad Media rige la dimension cualitativa del tiempo. Con Descartes y el desarro-
llo de las ciencias naturales empieza a dominar una concepcidn cuantitativa que
estad mas alla de la vivencia subjetiva.El pensamiento dialéctico rompe con el
axioma de continuidad, y la filosofia vital (Bergson), como también el
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existencialismo reivindican una concepcion cualitativa del tiempo.Sin embargo
en la vida e en el pensar domina el "tiempo del reloj", o sea un tiempo
cuantitativamente y progresivamente determinado.

Véase nota 20.Los motivos tienen que ver en parte con la religion, la astronomia
o laagricultura; pero muchas veces también una mezcla de estos (sobre todo para
el 24 de junio y el 25 de diciembre).

La fiesta es de veras una "interrupcion" del tiempo continuo; como tal es
improductiva, pero sin embargo sirve directa o indirectamente para la producti-
vidad del hombre y de la naturaleza. El hombre andino trata de averiguar con los
mas diferentes métodos (kuka-ghaway, despachos, pago) un tiempo propicio
para sus actividades agricolas o comerciales. AUn en una pobreza extrema la
poblacién sigue siendo celebrando sus fiestas, porque es vital en su entender.

Parece que la "puntualidad" es una virtud especificamente occidental, que tiene
que ver con lainstrumentalizacion del tiempo ("tiempo esdinero"). Parael hombre
andino no existe "tarde" porque un acontecimiento nunca se sujeta al tiempo
(casual) del reloj.

Esto de repente es la diferencia mas resaltante con el pensamiento dialéctico, con
el cual el pensamiento andino en si tiene una afinidad sorprendente. Proyectos de
desarrollo (y sus fracasos) tendrian que ser evaluados también desde el punto de
vista de la concepcion andina del tiempo.

El calendario agrario esta opuesto al calendario astronémico gregoriano. Segun el
calendario agrario el afio deberia de iniciarse en los principio de agosto.

Véase Zimmerer, K.S., Agricultura de barbecho sectorizada en las alturas de
Paucartambo: Luchas sobre ecologia del espacio productivo durante los siglos
XVI1y XX, en: Allpanchis 38, Cusco 1991, 189-225.

Las ideas milenaristas de Joaquin de Fiore, quien pensaba que la era del Espiritu
Santo estuviera inminente, fueron acogidas en el Nuevo Mundo con mucho
entusiasmo, sobre todo entre la poblacién autdctona.

Inkarri, la deformacion lingiistica de "Inka Rey", simboliza la figura legendaria
del Inca asesinado por los Espafioles (en especial: Atahualpa), quien un dia
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resucitard y restituira el orden anterior. Muy presente todavia esta esta idea en
cuanto al rebelde Tupac Amaru Il quien fue ejecutado cruelmente en 1781 por el
poder colonial. La idea de un paraiso perdido (Paititi) sigue todavia existiendo
entre los indigenas.

En todos estos paradigmas alternativos se trata de una critica al principio de
causalidad como ley universalmente valida para las interferencias entre diferen-
tes sistemas. Por otro lado suponen una afinidad estructural entre micro- y
macrocosmos la cual que tiene solo un caracter correspondiente pero que sin
embargo es eficaz.

Véase la propuesta de J.C. Scannone de una "mediacion simbolica" como algo
caracteristico de la sapiencia del pueblo latinoamericano (en: "Weisheit des
Volkes und spekulatives Denken", en: Theologie und Philosophie 60 (1985), 161-
187, 174ss.).

Astronémicamente considerada la chaka (o chakana) es la Cruz del Sur. Laforma
de la cruz tiene en el pensamiento andino una significacion més-alla del simbolo
cristiano. Los dos brazos simbolizan los nexos entre arriba y abajo (hanaq y kay
pacha), como también entre izquierda y derecha (hombre y mujer). VVéase la nota
siguiente.El sitio de las cruces en los cerros corresponde con un tal sitio preferen-
cial de nexo y transicion (chakana). Por lo tanto los apus (deidades de montafias)
todavia son considerados como mediadores importantes entre hombre y cosmos,
por ejemplo en caso de enfermedades o de la ganaderia.

El "giro copernicano" que ha expulsado al hombre en cierto sentido fuera del
mundo fue interpretado por Descartes, pero sobre todo por Kant en sentido
contrario: el mundo objetivo gira en adelante alrededor de la luz (lumen naturale)
de la conciencia humana por lo cual el hombre nuevamente esta en el centro, mas
aun: el queda desencadenado de la gravitacion del mundo objetivo. Esta des-
naturalizacion del hombre va a la par con la trascendentalizacion del sujeto en el
idealismo aleman. La "puesta-entre-paréntesis” ("Einklammerung") de la "con-
ciencia natural” por la llamada epoché tiene seguin E. Husserl que dar paso a la
"conciencia fenomenoldgica”, la cual, libre de la fe ingenua en la coexistencia con
otros seres, recién los constituye. Ultimamente esta concepcion lleva a un
solipsismo, respectivamente a la divinizacion del sujeto (trascendental) en la
"conciencia absoluta”.
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Las consecuencias de soltar ("ab-solutizacion™) al hombre de sus relaciones
cosmicas - soledad infinita y desesperacion nihilista - fueron descritas con toda
claridad por Blaise Pascal. Desde la situacién encerrada en la Plenitudo Entis de
la Edad Media el hombre cae de improviso al Horror Vacui y a la tarea titanica
de ser autor de una Creatio-ex-nihilo. La Analogia Entis medieval contiene una
concepcién antropolégica parecidaalaandina: Elhombre es un eslabén interme-
dio en la "cadena del Ser", ni &ngel ni animal, ni Dios ni diablo, ni espiritu puro
(forma) ni materia pura. A raiz de esta posicion extraordinaria el ser humano
también es mediador entre lo terrestre y lo divino, entre lo material y lo espiritual.

Lafenomenologia de la religion denominaria esta constelacion "animismo”. Pero
con este término no se sabe valorar la dimensién de la "conciencia natural” como
un nexo (también espiritual) del hombre con todos los aspectos de la naturaleza
("conciencia cosmica™). También partes del movimiento ecolégico tendrian que
ser declaradas consecuentemente como "animistas".

Por supuesto hay mas coincidencias entre el pensamiento andino y occidental,
como acabamos de demostrar en el transcurso del presente trabajo.

Una afinidad particularmente actual se muestra en el movimiento ecolégicoy en
la critica de la monetarizacién del planeta entero.

Normalmente se distingue una corriente marxista de la "Filosofia de la libera-
cion" cuyo representante mas conocido es Enrique Dussel (véase nota 1) de otra
corriente mas ético-cultural la cual se entiende como "Filosofia de la sapienciadel
pueblo” (R. Kusch, C. Cullen, J.C. Scannone). El presente trabajo se insertaria a
la segunda corriente.



RACIONALIDAD OCCIDENTAL Y
RACIONALIDAD ANDINA

Antonio Pefa Cabrera

El objeto de este trabajo es contrastar dos tipos de mentalidad en
funcion del uso de la razén: la occidental y la andina. Definimos a la
razén de una manera muy simple, elemental quizas, pero
metodoldgicamente Gtil. La razén es un instrumento de sobrevivencia,
el maés eficaz que tiene el hombre. Otros animales tienen los suyos por
los que han podido sobrevivir. El hombre es ademas un ser social, esto
€es, un ser que se hace en sociedad, que se hace con otros hombres. La
razén es entonces un instrumento de sobrevivencia del grupo social.
Las distintas situaciones geogréficas, histéricas, sociales determinan la
manera como ha de usarse la razén. De modo que pueda haber tantas
racionalidades como culturas. Esto es, la racionalidad es un proceso
mental que se va conformando y estructurando segun las necesidades
de sobrevivencia en confrontacion con el reto que plantea el medio
geogréfico, la TRADICION Y LAS CREENCIAS. La predominancia de
la razon occidental ha dificultado hasta hace poco la comprension y la
valoracién de otras formas de comportarse mentalmente con la reali-
dad.

1. Los primeros europeos que llegaron a América se encontraron
con un mundo que no entendian; pero no se dieron cuenta que en
verdad no querian entenderlo y, en consecuencia, poco esfuerzo
hicieron por mirarlo desde dentro, desde la realidad americana. El
resultado de esta actitud, en un primer momento, fue que pusieron en
duda la racionalidad del indio americano. Cuando Las Casas sefialo
que "los antiquisimos edificios de boveda y cuasi pirdmides (de los
mexicanos) no es chico indicio de su prudencia y buena policia",
Sepulveda contesté que "también las abejas y las arafias podian produ-
cir artefactos que no podia imitar ningn hombre". No vamos ha hacer
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aqui una exposicién sobre la incapacidad del europeo para reconocer
la racionalidad del hombre Americano; digamos no mas que cuando
menos se la otorgo6 para concebirlo como receptor de la gracia divina,
lo que legitima el pupilaje y la sujecion al dominador, lo que termind
- como todos sabemos - en los actos de despojo y abuso contra los indios
de los que la historia cuenta.

Los europeos de los siglos XVI y XVII (y aun hasta comienzos del
presente) estuvieron tan convencidos de su superioridad que fueron
incapaces de entender otra forma de vida que no fuerala suya. Y es que
el propdsito de entender otra forma de vida es reconocer los limites de
la propiay, en consecuencia, admitir los fueros de la ajena*. En periodos
de expansidny conquista no se averigua por larazon de ser del vencido.
De alli que - como dice Leopoldo Zea - el "Descubrimiento de América"
no haya sido otra cosa que el "encubrimiento de la realidad americana™.
Desde hace ya algan tiempo se nota empero en el europeo la preocupa-
cion de ver la historia desde la perspectiva del vencido. Nathan
Wachtel publico en 1971: La vision des vaincus: les indiens du Pérou
devant la conquéte espagnole, que es indicio del cambio de actitud. El
mundo primitivo, chato, desordenado que los espafioles creyeron
percibir al llegar a América tuvo en verdad un orden y unaracionalidad
gue los europeos recién comienzan a avizorar. Es pertinente citar aqui
la apreciacion de Paul Kirchhoff sobre el México antiguo: "EI México
antiguo es un mundo ordenadisimo, todo y cada quien tiene su lugar...
Uno descubre cosas que parece de acuerdo a nuestro criterio desorden,
y después uno descubre un orden mucho mas fantastico... El orden se
ve en todo" 3 Descubrir un orden humano extrafio es en verdad
descubrir el mecanismo racional que lo hace posible; su logica. No hay
mejor manera de conocer algo que comparandolo con otra cosa, esto es,
distinguiéndolo de esa otra cosa. La oposicidn y el contrastamiento de
la racionalidad andina con la occidental resultan més vivos si se tiene
en cuenta que la dltima sea la imperante.
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Antes de pasar a la descripcion y contrastaciéon de una y otra
racionalidad digamos mediante una breve definicion lo que entende-
mos por racionalidad y cosmovision (Weltanschauung) no son lo
mismo, aunque se condicionan mutuamente. Al paso que la racionali-
dad es un proceso, la cosmovisidén es una intuicion de la totalidad.

2. Pasemos al estudio de la racionalidad occidental. Eso de que
haya una racionalidad occidental es ciertamente una simplificacion.
Pero reconocemos que en Occidente hay una racionalidad predomi-
nante que Horkheimer, corrigiendo a Max Weber, ha denominado
"racionalidad instrumental”.

2.1 Se afirma con frecuencia que la racionalidad occidental tiene su
origen en la racionalidad griega. Pero eso es falso. Puede que sea uno
de los elementos, que han contribuido a la constitucion de la raciona-
lidad occidental, pero no el de caracter decisivo. Reparense no més dos
cosas: 1) La racionalidad griega esta vinculada a formas permanentes,
que, explicando la renovacion continua de la realidad sensible, son sin
embargo siempre las mismas. El griego por ello no tiene sentido de la
historia, no ve en la realidad sensible un perfeccionamiento material
continuo, que es a lo que se llama progreso. 2) La razén nos conduce a
la contemplacion de la verdad, es decir a la identidad con la realidad.
Para el griego el valor mas alto y el fin de la vida racional es mirar,
contemplar, teorizar. Teoria en griego viene de mirar. "La vida
contemplativa - dice Aristoteles - es superior a las formas mas altas de
la actividad practica". Pitdgoras comparaba a la sociedad humana con
las gentes que asisten a las olimpiadas: unas van a vender, otras van en
busca de honores y unas terceras solo a mirar. Estas ultimas son las mas
nobles. En el mundo moderno, en el mundo gobernado por la razén
instrumental todo es medio, nada es fin en si mismo, salvo de modo
transitorio. De modo que la contemplacion por més que tenga que ver
con la verdad, es inmoral.
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2.2 Las cosas comienzan a cambiar cuando se va teniendo concien-
cia de un Dios que crea de la nada. Las formas que permitan la
inteligibilidad de la realidad en la racionalidad griega, son también
creadas por Dios. Nada pues frente a Dios es permanente por necesi-
dad. Hay por cierto un sincretismo griego-escolastico en la Edad
Media, sobre todo via Aristételes, que constituye un momento de
equilibrio en el pensamiento cristiano de Occidente. Pero cuando se
advierten las limitaciones de la racionalidad griega frente a un Dios
creador que todo lo puede, comienza a producirse una tensién entre
dos concepciones de la realidad que Edmundo Husserl ha descrito
bien. " Mientras menos el Dios creador de las cosas por el entendimien-
to esta sujeto a la constancia de las formas y mientras menos el Dios
cristiano se limita por la racionalidad griega, tanto mas aparece todo
frente al sujeto humano cognoscente como un fluir continuo, sin nada
gque permanezca, excepto el yo (ego), que es simple por que la represen-
tacion del ego no tiene ninguin contenido, no tiene nada complejo™. Ego
es el sujeto puro frente a una realidad cambiante. Es facil ver aqui ya
definido el Ego cartesiano, la res cogitans, frente a la pura extension, al
espacio de las formas materiales: la res extensa. Pero seria ingenuo
pensar que la modernidad europea es el simple resultado de la evolu-
cion del cristianismo. Hay muchos pueblos cristianos en el Cercano
Oriente y en otras partes, que no obstante su fe en el Dios creador, no
llegaron sin embargo a la modernidad.

2.3 Zilzel ha hecho notar que en el periodo que va de 1300 a 1600
se pueden distinguir en Europa tres clases de actividad intelectual: la
universitaria, la humanista y la artesanal. Al paso que los profesores
universitarios practican la racionalidad escolastica de diferenciacion y
clasificacion (bene docet qui bene distinguit), los hijos de los comer-
ciantes y banqueros cultivan la racionalidad cuantitativa, y los artesa-
nos o ingenieros, que buscan las causas de los fendbmenos a fin de hallar
la posibilidad de aplicar reglas de operacion transformadora, practican
la racionalidad operativa °. La modernidad es en verdad la integracion
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de estas TRES RACIONALIDADES en funcion de un modulo que
aparece con el cambio de actitud frente a la naturaleza. Este cambio se
da cuando se introduce la maquina como medio de produccion.
Interesante es ver asi sea muy rapidamente, un caso tipico que explica
el cambio de conducta y de percepcion de la realidad. Este se produce
en la Temprana Edad Media, cuando empieza a descargarse en el
animal y en la maquina las tareas que antes eran efectuadas por el
musculo humano. El escenario es la Europa Central de los siglos IX - X.
En esta zona los suelos son humedos y fangosos, dificiles de tratar con
el arado tradicional, que hasta entonces habia respondido bien en Asia
y en el Sur de Europa; era un arado liviano que consistia de unasola reja
(cuchilla) para roturar el suelo, lo que en terrenos secos era suficiente
y hasta conveniente: la cuchilla no penetraba mucho en el terreno y se
evitaba la evaporacion de su escasa humedad. Pero ello obligaba a
pasar el arado también transversalmente, a fin de remover todo el suelo.
Este procedimiento determind los antiguos campos de cultivo cuadra-
dos, suficientes para el autoabastecimiento del grupo familiar. El arado
eratirado por dos bueyes mediante una yunta. Esta forma de cultivo fue
empero impracticable en la Europa Central, salvo en las partes altas que
son muy escasas. Para trabajar los terrenos bajos debié inventarse e
introducirse un arado de triple funcién, mucho més pesado, constitui-
do de una cuchilla vertical para roturar el suelo, una reja para cortar los
bordes y un vertedero que va echando la tierra por los costados. Este
arado ya no podia ser tirado por dos bueyes, sino cuando menos por
cuatro pares unidos por sendas yuntas. La roturacion profunda del
terreno por el peso del arado, removia todo el suelo, que no requeria
pasarlo transversalmente, lo que llevé a alargar los surcos y a formar
terrenos oblongos en vez de cuadrados. El campesino ya no estaba en
consecuencia en posesion de "hectareas" de terreno sino de largas
FAJAS. Pero la unidad familiar no podia poseer ni alimentar ocho
bueyes, tampoco ser propietaria de un arado mas complicado y costo-
so. Tal situacién obligd a que los campesinos se unieran en cooperati-
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vas paratener el condominio de los medios de produccién. Los campos
de cultivo no sélo se volvieron oblongos, sino que por el procedimiento
de la labranza con el arado pesado, que obligaba a volver en forma
paralela a los surcos ya abiertos, se tornaron uniformes e indistingibles
a simple vista, constituyendo lo que se conoce como los campos
abiertos (the open fields). La productividad y la produccién subieron
enormemente, tanto porque los terrenos de la Europa Central eran mas
fértiles, cuanto porque con el nuevo arado la fuerza de trabajo se
multiplico. Las labores se hacian en menos tiempo, ritmo que se acelerd
aun mas cuando se introdujo el caballo en reemplazo de los bueyes.
Aqui aparece la ganancia del tiempo libre, que influye en el cambio de
actitud y de conducta del campesino europeo. La utilizacion del caballo
no fue facil empero. El caballo s6lo rindié cuando se le aparejé con la
collera y los arneses y se protegid sus cascos con herrajes. Antes se
habia intentado también usar con él la yunta, pero naturalmente sin
éxito: se la fijaba sobre la cerviz del animal mediante cintas que
rodeaban el cuello. Cuando el animal tiraba cosas pesadas o lo hacia
con mas rapidez, tendia asfixiarse. El caballo aperado con collera,
ARNESES y herrajes sirvié también para mejorar los medios de loco-
mociony transporte, lo que resultd ventajoso para el cultivo de terrenos
que no estaban al borde de los rios navegables: los productos
comercializables podian ser transportados por carretas jaladas por
caballos. El aumento de la produccion y la productividad crean exce-
dentes que hay que comercializar. EI campesino ya no produce para el
autoabastecimiento y para el sustento directo, sino para la
comercializacion. La produccion comienza a tener fin en si misma. Con
la mejora de los medios de locomocion el campesino no se siente mas
atado al suelo sino que se avecinda al villorrio cercano primero y luego
ala ciudad, de donde puede tornar diariamente a su campo de cultivo.
La ciudad no solo sirve para el comercio y las transacciones, sino
también para la actividad artesanal, la educacion y la diversién noctur-
na en la taberna. La ciudad es para vivir. Es entonces que nacen
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profesiones como la del banquero, profesor universitario, ingeniero. El
origen de la palabra ingeniero esta vinculada con la maquina (engine)
Yy no con ingenio, como comunmente se supone °.

La introduccion de la maquina y la modalidad de producir para la
comercializacion hacen de la tierra objeto de explotacion. Si antes el
hombre se sinti6 parte de la naturaleza, ahora por medio de la maquina
se distancia de ella, se vuelve su explotador.

El arado de triple funcidn se constituye primero en modulo para la
configuracion y distribucion de los terrenos, segin hemos visto; no se
hacen pues de acuerdo con las necesidades familiares, sino segun las
disponibilidades de la fuerza de la maquina. Este es el origen de la
division social del trabajo, que responde a las funciones posibles de la
maquina. "Ningun cambio tan fundamental en la relacion del hombre
con la naturaleza podria jamas imaginarse”, dice Lynn White ’. El
medio de cambio es el dinero. Pero el dinero - dice el Marx de los
Manuscritos Econdmico-filoséficos - es un concepto real y activo que
trasmuta las cualidades naturales y humanas en términos lineales y
cuantitativos.

En este proceso que acabamos de describir, advertimos tres de las
condiciones que haran posible la modernidad: 1) La naturaleza se torna
objeto de explotacién y manipulacion. 2) Lo cualitativo y esencial se
resuelve en dimensiones cuantificables y en cantidades en general. 3)
Hay un sujeto puro que va oponiéndose a la naturaleza y diferencian-
dose de ella como algo esencialmente distinto.

Heidegger a explicado que la relacion sujeto-objeto - que es funda-
mental en el nacimiento de lo moderno - se da cuando se establece un
vinculo de dominacién con las cosas é.

Galileo por su parte dice que la ciencia se ocupa de lo medible y
hace medible lo que en si no es medible. El espacio puro, la extension
cartesiana, es el trasfondo ilimitado para la accién del hombre como
sujeto puro. En este proceso el hombre se enajena de la naturaleza.
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En el Génesis esta escrito que Dios casi al final de la creacién dice:
"Vamos a hacer al hombre a nuestra imagen y semejanza y a darle el
dominio sobre los peces del mar, las aves del aire y sobre los animales
y toda la tierra." Pero hemos visto que el proceso de dominacion de la
naturaleza se inicia independientemente del mensaje judeo-cristiano.
Es empero obvio que la ideologia cristiana favorece y refuerza esta
actitud de dominio. La ideologia de la llustracion es un claro ejemplo
de esto. "El hombre no es medio sino fin de todas nuestras acciones -
dice Kant en su Etica ° pero todo lo demas (tierra, aire, animales, en
suma la naturaleza) es medio para la accion del hombre." Lo peligroso
de la ideologia de la llustracion es su contradiccion. En efecto, el
creciente dominio de la naturaleza implica también el dominio del
hombre; el hombre mismo se reduce finalmente a ser objeto de una
ciencia anénima®. Es la ironia de la ética de Fines y Medios. Ortega
decia por alli al ocaso que "el pensamiento pragmatico queda reducido
a la operacion de buscar buenos medios para fines, sin preocuparse de
éstos." Y es que los fines no estdn basados en el valor sino en la
posibilidad cada vez amplia e ilimitada del hacer. De esa suerte vemos
como se va consolidando y afianzando una racionalidad instrumental
dominante en la civilizacion occidental.

3. La configuracion de los andes es todo opuesto a la de Europa
Central y de Europaen general. En los Andes las extensiones planas son
breves, salvo en algunas zonas del Altiplano. Los terrenos estdn con
frecuencia en declive y son rugosos. Las laderas de las montafias se
deslizan casi verticalmente y a pocas distancias aéreas uno se halla en
niveles sobre el nivel del mar muy distintos. Los cambios térmicos son
violentos entre la luz y la sombra, entre el dia y la noche y aun entre
lugares vecinos. Con frecuencia se da la inversion térmica. Las lluvias
son irregularesy el curso de las aguas es de dificil manejo. Los terrenos
de laderas son erosionables y, en consecuencia, estériles si no se les
trabaja adecuadamente. Sin embargo, este espacio andino - y nos
estamos refiriendo al que se extiende desde el sur del Ecuador hasta el
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norte de Argentina - fue escenario de culturas autéctonas cuyos
realizaciones a menudo nos asombran, y es por donde se extendié el
Tawantinsuyo, que llego a tener un control territorial aln mas extenso.
Las Cronicas de la conquista y otros testimonios nos informan que en
esta region del mundo no hubo hambre antes de la llegada de los
Espafioles, no obstante la alta densidad demografica. Se calcula entre
10 a 12 millones el numero de habitantes en el Tawantinsuyo. En
ninguna otra region del planeta y vive aln tanta gente entre los 3000 y
4500 metros de altura. Pero no solo no hubo hambre sino que incluso
hubo excedentes, que se almacenaban adecuadamente en prevision de
posibles catastrofes. Los tambos y las qollga estaban bien provistos de
alimentos y otras vituallas, segun testimonios de gente de la conquista.
"Para alimentar a 2000 soldados durante las siete semanas que estuvie-
ron estacionados en xauxa, Polo (de Ondegardo) se sirvio de los
depdsitos incaicos, que en 1547 todavia contenian viveres y demas
necesidades" .

Otra cosa que llama la atencién es que la estructuracion de las
culturas andinas se hizo al margen de las culturas euro-asiaticas y aun
de las culturas mesoamericanas. Las culturas andinas nacen préctica-
mente de cero 2.

Supongamos que el proceso de formacion de las culturas andinas
se hacomenzado en el oriente y se ha ido ganando el espacio andino de
abajo hacia arriba en un proceso de ocupacion simultdnea de pisos en
varios niveles. Las pendientes abruptas y los escasos terraplenes no
permiten la posesién familiar de terrenos con fines de
autoabastecimiento. Esto es la que habria obligado al cultivo simultéa-
neo en suelos de distinto nivel. Ha habido desde muy temprano el
control vertical y simultadneo de muchaos pisos ecoldgicos, segun la tesis
conocida de John Murra. La forma de cultivar no podia ser pues tarea
de unidades familiares, ni tan siquiera de grupos familiares, sino de
unidades étnicas mas 0 menos numerosas, cuyos miembros podian
distribuirse en diferentes pisos ecoldgicos sin perder la identidad
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étnica. La etnia se expandia por un territorio discontinuo, como en
islas, con un centro administrativo y de control. Las "islas" podian
distar dias y alin semanas y meses de camino desde el Centro Adminis-
trativo, pero en la mayoria de los casos se podia ir y volver en el mismo
dia. El territorio de unaetnia podia estar atravesado por el otra etnia sin
gque mayormente se produjeran conflictos, debido a la configuracion de
"archipiélagos" de estos territorios.

Es conveniente estudiar la relatividad de las categorias de espacio
y tiempo, sobre todo tratdndose del poblador andino prehispéanico y
acaso del actual. Siete o quince dias de camino quizas no sean una gran
distancia para un andino. John Murra ha sugerido, sobre la base de los
testimonios de las visitas, que para los pobladores de Huanuco anti-
guo, un vecino extrafo estaba a mas distancia que el miembro de la
unidad étnica que se hallaba a dias de distancia. En quechua - como
sabemos - no hay términos diferentes para expresar espacio y tiempo:
Para ambos vale la palabra "pacha”, Futuro y pasado se expresan con el
mismo término "Naupapacha". Quiza hubo formas para comunicarse
entre individuos de la misma etnia, que hoy nos son extrafios. Nos
movemaos en un espacio homogéneo y un tiempo especializado (el del
reloj). Condicionamos nuestros movimientos y nuestra conducta a
dimensiones abstractas cuantitativas, por lo que hemos perdido o
debilitado nuestra capacidad de intuiciéon sensorial y acaso
extrasensorial. Pensamos que los Gnicos medios de comunicacion son
los que la modernidad nos pone a disposicion. John Murra a llamado
la atencion a etndlogos y antropélogos para que estudien sociedades
no occidentales aun vivas, en la que ni la carencia de escritura, de la
maquina o de los animales de tiro han sido impedimentos para que se
desarrollen 2,

3.1 El control vertical y simultaneo de muchos pisos ecolégicos
responde a una estrategia de cultivar plantas diferentes y complemen-
tarias en términos de alimentacion. La variedad dietéticamente indis-
pensable no se podia obtener en un mismo piso ecoldgico. En las partes
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altas se cultivan los tubérculos (papa, olluco, oca, etc) y algunos granos
(quinua, cafiwa, tarwi, quiwicha), en las mas altas se domestica la
llamay la alpaca, que sirven para el transporte, pero también proveen
de proteinas por su carne y de su fibra para los tejidos. En las partes
bajas se cultiva el maiz, frijoles, yuca, etc. Y alin en las mas bajas estan
los cocales. La variedad de cultivos es ain mayor en un mismo nivel por
la diferente composicién de los suelos y por inversién térmica en
muchos lugares de la misma altitud. EI monocultivo - que hemos visto
como una posibilidad econémicamente VENTAIJOSA en el suelo euro-
peo - resulta impracticable en los andes.

3.2 La fu ncion del centro administrativo es fundamentalmente la
de acopio y de redistribucién de vituallas y de otras necesidades. Los
alimentos transportados durante varios dias se corrompen si €s que no
se les somete a procedimientos de conservacion, que los andinos
llegaron a desarrollar. Hubo técnicas varias de deshidratacion de
tubérculos y disecado de carnes. De este modo pudieron conservarse
alimentos por mucho tiempo y almacenarse en tambos y gollga *.

3.3 Pero no era suficiente cultivar los terrenos encontrados sino que
habia que adecuar otros para aumentar el area agricola y diversificar la
produccion. La construccion de andenes y waru waru convirtié en
terrenos cultivables, los que de otro modo hubieron permanecido como
zonas estériles por estar en laderas o por las lluvias torrenciales y las
inundaciones que barren con el delgado humus de que estan constitui-
dos los suelos serranos. Téngase presente que el andino no tenia mas
instrumento de labranza que la chaquitaklla y un bastén, la raywana,
gue a lo mas servian para aflojar la tierra. La labor de construccion de
terrazas agricolas y de largos canales de irrigacion fue realizado a puro
musculo humano. Esto no habia sido posible sin un sentido de recipro-
cidad y de solidaridad, que nuestro comportamiento individualista
actual dificilmente puede concebir a cabalidad.
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El sentido de comunicacion grupal y la conciencia de responsabi-
lidad colectiva eran probablemente mas vivos y sélidos que lo que
ahora podemos imaginar. Aungue todavia perviven en las poblaciones
campesinas andinas sentimientos fuertes de pertenencia a la comuni-
dad y al grupo social por sobre el egoismo individualista *°.

3.4 Laausencia de lamaqguina o de instrumentos que reemplazaran
la fuerza humana no ha de tomarse como defecto, sino como una
manera diferente de comunicarse con el medio. La maquina intermedia
entre el hombre y la naturaleza; su perfeccionamiento va condicionan-
do las necesidades humanas y convirtiendo a la naturaleza en una mera
funcion. EI hombre se enajena asi de la naturaleza. En las sociedades
andinas prehispéanicas el hombre tiene una comunicacion directa con
la naturaleza. La tierra es fuente de vida y de revitalizacion. El trabajo
y la produccion del hombre sigue el ritmo de la naturaleza, sin
violentarla. EI hombre dialoga con la tierra y ausculta sus necesidades
en conjuncion con las del hombre, pues éste es parte de la tierra. Este
es el profundo sentido de la relacion entre ughu-pacha y kay-pacha,
entre el mundo invisible y el mundo visible, entre la vida y la aparien-
cia. En una sociedad en la que el trabajo no se organiza en funcion de
la fuerza y la disponibilidad de la maquina, no puede haber tampoco
division social del trabajo, ni especialistas. En las sociedades andinas
todos estan para todo, aunque haya gentes que posean mejores habili-
dades que otras para tal o cual faena, por ejemplo para las artesanias.
La chaquitaklla con ser un instrumento tan simple, es sumamente
verséatil. "Sus variaciones de forma y tamafio corresponden a las
caracteristicas del suelo en cuanto a textura, vegetacion y declive, y al
tipo de labranza conveniente para las caracteristicas climaticas locales”,
nos dice Oscar Blanco *°.

3.5 El hombre andino tiene preferencia por lo concreto antes que
por el modelo universal y el proyecto, por la variedad antes que por la
uniformidad. Esto explica que en los Andes tropicales se haya domes-
ticado un nuamero de plantas que a nivel mundial representa una
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proporcion significativa. EI Consejo Nacional de Investigacion de los
Estados Unidos en su publicacion The lost crops of the Incasa,afirma
que los antiguos peruanos domesticaron mas de 70 plantas, igual
cantidad que las que se domesticaron en la Europa y Asia juntas.
Conocedores peruanos mas acuciosos sostienen que las plantas do-
mesticadas en el espacio andino fueron muchos mas. 150 plantas,
segun Oscar Blanco Y.

3.6 Una de las cosas que no deben pasarse por alto cuando se
averigua por la peculiaridad de la racionalidad andina son los proce-
dimientos de prediccion y previsidn. Sabido es que los andinos obser-
van determinadas estrellas en determinadas épocas del afio para saber
si el tiempo serd bueno para la agricultura. También se recurre a la
observacion de la floracion de ciertas cactaceas y del comportamiento
de algunos animales para predecir lluvias, tormentas, sequias, etc. Hay
ademas un procedimiento de precaucion - diferente de los anteriores
gue son de prevision - basado en el célculo de probabilidades, se
siembra en un mismo sitio variedades intraespecificas de una misma
planta, una resistentes a las heladas, otras a la sequia 0 a determinadas
plagas, etc. También se recurre a la siembra simultanea de la misma
especie en diferentes nichos ecoldgicos. De esa suerte se asegura un
minimo de las cosechas para la sobrevivencia, pasara lo que pasara.
Esto supone la disponibilidad una enorme variedad genética. Se calcu-
la hasta dos mil variedades de papas. Hoy son los andes la reserva mas
rica de variedades genéticas y la despensa preferida de los bancos de
germoplasmas establecidos en los paises industrializados, preocupa-
dos por el empobrecimiento genético en el mundo, a causa del perfec-
cionamiento continuo de algunas especies o variedades intraespecificas
con sacrificio del resto, lo cual es el resultado de la preferencia del
criterio de la rentabilidad y la ganancia por el del equilibrio ecol6gico
en el planeta.

3.7 El andino prehispanico tenia una conciencia ecoldgica, sin
duda, pero esta conciencia era la luz de un sentimiento de responsabi-
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lidad colectiva y de percepcion de un orden cosmico. Lo que no supone
pensamiento abstracto y totalizante, ni menos conciencia abstracta de
la totalidad, como lo piensa John Earls.

4. Contrastemos ahora, a modo de recopilacién y sintesis, los
procedimientos y actitudes mentales descritos, para ver si en forma
breve y final ponemos de relieve las diferencias radicales de las dos
racionalidades:

4.1 El hombre occidental parte de lo universal hacia lo particular e
individual; procede deductivamente. El método cientifico que es el
paradigma de la racionalidad occidental - es por excelencia el hipoté-
tico deductivo. El andino en cambio, conoce lo concreto y el detalle, y
s6lo por asociacion, que no por induccidon generalizadora, traslada
conocimientos de un campo al otro: es fundamentalmente intuitivo.

4.2 El hombre occidental tiene conocimientos generales y
totalizantes, que le permiten seleccionar las especies propicias para el
monocultivo y la produccion masiva, pero al precio de la extincion de
las especies restantes. La tendencia es a homogenizar la naturaleza. El
andino por el contrario tiende a la diversificacion y la variedad, no solo
respetando la pluralidad existente sino enriqueciéndola.

4.3 El occidental prefiere lo general porgue eso lo acerca al conoci-
miento de leyes o regularidades universales que le permiten el control
y el dominio de larealidad. El andino busca mas bien la convivencia con
la naturaleza y la inmersion en su seno como fuente de vida y renova-
cion. El respeto al ughu-pacha, la realidad invisible pero latente, es
simbolo de esta actitud.

4.4 El hombre occidental introduce desde temprano la maquina
como medio de produccién. Eso lo ha llevado a la concepcién de la
realidad como una maquina. En efecto, el supuesto de que la realidad
es como una maguina ha hecho posible la ciencia y la tecnologia
occidentales 8, aunque el concepto de maquina vaya cambiando
continuamente por efecto precisamente del desarrollo de la cienciay la
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tecnologia. Los simuladores de la realidad viva, como son los aparatos
electronicos modernos, no dejan de ser maquinas al fin y al cabo.
Buscan recrear la naturaleza como un gran mecanismo de
autorregulacion, pero eso después de matarla como autogeneradora de
si misma o como hechura de Dios. El andino nunca interpuso instru-
mento alguno entre él y la naturaleza. Su relacion con ella es vital, casi
magica.

4.5 El pensamiento occidental es causalista al paso que el andino es
seminal, esto es sigue el curso de la vida. El andino esté atento a como
las cosas nacen, crecen y se reproducen siguiendo su propio curso. En
la concepcion moderna de la naturaleza basta la causa eficiente para
explicarse los fendmenos naturales. Conviene empero recordar que no
siempre ha sido asi en la tradicién europea. Aristételes por ejemplo,
tenia una idea de la naturaleza como algo vivo. Fysis (physis) es casi
sindnimo de generacion, esto es lo que tiende a ser en la naturaleza. El
término latino natura tiene que ver con nacimiento: nascor €s yo hazco.
Con el cristianismo las cosas cambian radicalmente. La realidad es el
producto de un pensamiento creador. Santo Tomas nos dice por
ejemplo que las cosas que no son conscientes del fin no tienden hacia
él sino por otras inteligentes que las dirigen, como la flecha que se
dirige al blanco: si natura operatur propter finem, necesse est quod ab
aliquo intelligente ordenatur (Phy. 11, 8). Y esto lo dice el Aquinatense
precisamente al comentar el pasaje correspondiente de la Fisica de
Aristoteles que antes hemos referido, lo que prueba que el cristiano del
siglo XIII ya no estaba en la condicion de entender al griego clasico. Es
empero Buridano el que da el paso decisivo hacia la concepcién
mecanicista de la naturaleza, al reducir la explicacion de los fendmenos
naturales s6lo a la causa eficiente. Si Dios creara por fines - dice
Buridano - entonces Dios estaria en la inferioridad frente a esos fines y
en consecuencia deberiamos aceptar una conclusion absurda: debere-
mos dicere haec inferiora ESSE CAUSA Dei... sed haec apparent
inconvenientia... (Quaest. 7: utrum finis sit causa). Ya en Nicolas de
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Cusa vemos que el hombre es imago Dei no por la inteligencia para
entender la intelegibilidad de la creacion, sino por su capacidad
creadora. Aqui ya podemos ver los comienzos del antropocentrismo de
la modernidad y el nacimiento del subjetivismo.

4.6 Para el occidental el futuro est4 abierto, es pura posibilidad, el
pasado es algo cerrado, clausurado. EI hombre moderno - dice Jean
Ladriére - es una permanente fuga hacia adelante, hacia el futuro. Para
el andino en cambio el pasado esta adelante con toda la riqueza de
experiencias concretas. En la lengua Aymara/ Quechua ojos se dice
naira/fiawi. Los ojos lo tenemos delante y miran hacia adelante. En los
mismos idiomas naira/fiaw refieren a sucesos del pasado: naira pacha
=tiempo antiguo; Alawpa = viejo. De otro lado, g'epa significa en ambos
idiomas "espalda”. Pero la raiz g'epa esta referida al futuro, ejemplo
g'epa pacha.

4.7 Finalmente quisiera registrar algo inquietante en estos contras-
tes. La racionalidad occidental no ha desarrollados técnicas terrestres
de altura concernientes al agro, acaso por que la altura no se ha dejado
instrumentalizar o porque su explotacién agricola no es rentable °.
Toda la agricultura europea y norteamericana es de llanos o de laderas
de poca elevacion. No ha habido ni hay agricultura significativa en
ninguna parte del globo sobre los 3000 metros, salvo en los Andes. Pero
la racionalidad que hizo posible la vida y la diversidad sobre ese nivel
fue la andina. Todos los intentos de modernizar los Andes al modo
europeo han estado condenados al fracaso. EI monocultivo que alli se
ha intentado o la produccion para el mercado recurriendo a las tecno-
logias agrarias occidentales han destruido antes bien los ecosistemas
serranos. No es ocasional ni coyuntural que en la medida que los Andes
se modernizan en términos occidentales la crisis del agro, al menos
peruano, se profundiza. El reto del Peru actual estd en los Andes.
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NOTAS

! La Europa de 1600 - dice Elliot - confiaba en si misma - méas que la Europa de 100
afios antes-. Y unasociedad que confia en si misma no pregunta muchas cosas que
pueden dar lugar arespuestas embarazosas. El viejo mundoy el nuevo, 1492-1650,
Madrid, 1972, p. 69.

2 Zea habla en verdad de un doble encubrimiento. No sélo los europeos han
encubierto por siglos la realidad americana, sino que también nosotros hemos
encubierto la realidad europea en el afan imitativo de ser occidentalfifi50).

4 Edmund Husserl, Die Krisis der europdischen Wissenschaften und die
transzendentale Phdnomenologie. (La crisis de las ciencias europeas y la
fenomenologia transcendental) Haag, Martinus Nijhoff 1962.

5 Edgar Zilsel, Die sozialen Ursprunge der Neuzeitlichen Wissenschaft, Frankfurt
A.M. 1976, ps. 53-54. (Los origenes sociales de la ciencia moderna).

6 La palabra "ingeniero" comienza a usarse recién en el siglo X*/XI. Dicen algunos
que deriva de ingenio (Cf. Kluge, Etymologisches Wdrterbuch der deutschen
Sprache. 1951 p. 338). Pero esta supuesta etimologia no tiene sustento historico.
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10

11

12

13

14

Feldhaus, Die Technik der Antike und des Mittelalters, Potsdam 1931, p. 177
afirma que la palabra deriva de la voz latina "incingere" que significa fortificar.
Feldhaus se basa en lo que escribe Johannes Codagelles en el s. XIl1. Pero una obra
de 1120-2 de Ambrosio, L'Estoire de la guerre sainte, donde explicitamente se
relaciona la palabra "ingeniero" con maquina (engine): "engineors qui savaint
d'engins plusors".

Lynn White, Medieval technology and social change, Oxford At Clarendon Press
1962 p. 56.

Heidegger, Vom Wesen und Begriff der Physis. En: Wegmarken, (Frankfurta. M.
1967, p. 321 (Tr. castellana de E. Garcia Belaunde: Ser, Verdad y Fundamento,
Monte Avila Editores, Caracas 1975).

Kant, Kritik der praktischen Vernunft. Hamburg, Félix Meiner,1952, p. 102
(Critica de la razén practica).

Robert Spaemann, Ende der Modernitat? En: Moderne oder Postmoderne ?
Weinheim, Acta Humanoire, 1986 p.31.

John Murra, Formaciones econémicas y politicas del mundo andino. Lima, IEP, p.
309.

Olivier Dollfus, El reto del espacio andino, Lima, IEP, p. 17
John Murra, op. cit. pp. 275-312

La técnica de la deshidratacion fue efectiva y difundida. La deshidratacion se
consigue mediante el uso de la radiacion solar combinada con el recurso de la
helada. "El chufio", la moraya, la khaya y la unukhaya, el linli y la kokopa o papa
seca son los materiales transformados a partir de tubérculos como la papa, ocay
olluco por accién del secado después de la congelacion... En cuanto al Charki,
cecina o chalona, son modalidades de secado de carnes al sol, combinado con
congelamiento y solacion". Oscar Blanco Galdos, Tecnologia andina, un caso:
fundamentos cientificos de la tecnologia andina. En: Tecnologiay desarrollo en el
Peru, CCTA, Lima, 1988.
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15

16

17

18

19

Rodrigo Montoya en una entrevista afirma que "en la estructuracion del yo indio,
del yo quechua, el componente colectivo es decisivo". La cultura quechua hoy,
1987, Lima, Mosca Azul, p. 12. Y Emilio Mendizabal nos dice que "a los nifios
andinos desde muy temprano se les acostumbra a renunciar a las pertenencias
personales, a cooperar con el grupo familiar, a la obediencia estricta y a la
jerarquizacion." La pasion racionalista andina, Separata de la Revista San Marcos,
Lima 1976, Nr. 16, p. 122.

Oscar Blanco Galdos, op.cit.

Oscar Banco Galdos, op. cit. afirma que en la region andina el hombre ha
domesticado "mas de ciento cincuenta entre las plantas y cinco entre los anima-

les".

"Como dice Joseph Needham, los chinos - a pesar de su alto desarrollo cultural -
hicieron muy poco progreso en la ciencia, porque no se les ocurrié representarse
ala naturaleza como un mecanismo" Alan Watts, Die lllusion des Ich, Berlin 1980
ps. 70-71. La imagen como una maquina parece haber sido fundamental en el
nacimiento de la (ciencia y la tecnologia modernas. Los fundadores de la ciencia
empirica moderna (Descartes, Newton, Boyle, Berkeley) tenian una imagen
mecénica de la realidad. Cf Carl Mitcham, Qué es la filosofia de la tecnologia?
Barcelona, Anthropos, 1989 p. 21-23.

Olivier Dollfus, Territorios andinos: reto y memoria, IEP, 1991: "Las regiones frias
de altura, consideradas como dificiles, estan marginadas (del proceso de moder-
nizacion). De todos modos la mecanizacion agricola es dificil y por lo tanto costosa
en terrenos de fuerte pendiente. El rendimiento de los cultivos como de los
motores disminuye con la altura..." p. 20.



